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Abstrak

Makalah ini membincangkan al-Ism A/lah al-A ‘zam' berdasarkan huraian
dan interpretasi Imam Fakhr al-Din Al-Razi (m. 606) tentang nama Allah
yang agung dalam kitabnya Lawami‘ al-Bayyinat Sharh Asma’ Allah
Ta‘ala wa al-Sifa’” dan kitab tafsirya Mafatih al-Ghayb®. Pandangan
beberapa ulama mutakallimin mengenai isu ini juga akan turut
dikemukakan sebagai perbandingan. Ini adalah untuk melihat kesatuan
fikrah dan kesinambungan huraian ulama Ahl al-Sunnah wa al-Jama ‘ah
menyentuh isu ini, bermula dari al-Zajjaj (m. 311 H) hingga Fakhr al-Din
al-Razi (m. 606H). Kerana ada persamaan fakta yang dinyatakan. Antara
perkara-perkara yang akan disentuh dalam kajian ini ialah pandangan
ulama tentang al-Ism Allah al-4 ‘zam dari sudut makna dan penentuan
nama-nama tersebut. Selain itu, Makalah ini juga mengkaji dalil dan
hujah yang digunapakai oleh para ulama bagi menyokong pendapat
mereka dalam isu ini berdasarkan kitab al-Razi. Makalah ini
menyimpulkan bahawa al-Ism Allah al-4‘zam ialah nama Allah
berdasarkan hujah-hujah al-Qur’an, al-Sunnah dan akal.

Kata kunci: al-dsma’ al-Husna, al-4 zam, Allah, Fakhr al-Din al-Razi,
Lawami’ al-Bayyinat, Mafatih al-Ghayb

Ungkapan ini bermaksud, Nama Allah Yang Paling Agung. Perkataan al-
A ‘zam boleh diterjemah, paling besar, terutama, yang tertinggi, teristimewa,
terkemuka, terutama. Lihat Kamus Dewan, ed. ke-4 (Kuala Lumpur: Dewan
Bahasa dan Putaka, 2007), 15-16.

Kitab yang akan dirujuk dalam makalah ini ialah Lawami al-Bayyinat Sharh
Asma’ Allah Ta‘ala wa al-Sifat, karangan Fakhr al-Din Muhammad bin ‘Umar
bin al-Hasan al-Razi. Kitab ini telah diedit olehTaha Abd al-Ra’uf Sa‘d dan
diterbitkan oleh Maktabah al-Azhariyyah li al-Turath, pada tahun 2000.

% Fakhr al-Din Muhammad bin ‘Umar bin al-Hasan, Mafatih al-Ghayb (Beirut:
Dar Thya’ al-Turath al-‘Arabi, 1999). Kitab yang diterbitkan oleh Dar Thya’ al-
Turath al-‘Arab1, Beirut ini akan menjadi rujukan makalah ini.
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Fakhr al-Din al-Razi’s Thought on al-1sm al-A‘zam of Allah

Abstract

This article discusses al-Ism Allah al-A‘zam based on the description
and interpretation of Imam Fakhr al-Din al-Razi (d. 606) about God’s
beautiful names in his Lawami‘ al-Bayyinat Sharh Asma’ Allah Ta‘ala
wa al-Sifat and his Mafatih al-Ghayb. Muslim theologian views of on this
issue will also be studied for comparison. This is to see the unity and
continuity in term of idea that has been discussed in Ahl al-Sunnah wa
al-Jama ‘ah discourse touching this issue, starting from al-Zajjaj (d. 311
H) to Fakhr al-Din al-Razr (d. 606 H). Among the matters to be covered
in this study are the views of scholars of al-lsm Allah al-A‘zam from the
point of meaning and determination of these names. In addition, this
article also examines the arguments used by Muslim scholars to support
their opinion on this issue based as discussed in al-Razi’s Lawami* al-
Bayyinat. The article concludes that Allah is al-lsm Allah al-A‘zam
based on al-Quran, the Sunnah and rational.

Keywords: al-Asma’ al-Husna, al-A‘zam, Allah, Fakhr al-Din al-Razi,
Lawami’ al-Bayyinat, Mafatih al-Ghayb

Pendahuluan

Dunia ini dicipta dan ditadbir oleh kuasa yang maha agung dan
tiada siapa yang dapat menandinginya. Pencipta itu ialah Allah
SWT yang dapat dikenali melalui wahyu yang diturunkan kepada
rasul-rasulNya. Antara cara untuk mengenalNya adalah dengan
memahami nama-namaNya yang indah yang dikenali sebagai al-
Asma’ al-Husna. Pemahaman terhadap nama-nama ini mampu
memberi kesan yang sangat baik kepada kehidupan insan.
Penjelasan makna dan erti yang tepat terhadap nama-nama ini
sememangnya mendapat perhatian para ulama Islam seperti al-
Zajjaj (m. 311 H), al-Jassas (m. 370 H), al-Khattabi (m. 388 H),
Ahmad bin al-Husayn al-Bayhaqi (m. 458 H), al-Qushayri (m.
465 H), al-Ghazali (m. 505 H), Fakhr al-Din al-Razi (m. 606 H)
dan ramai lagi. Kajian ini cuba menyingkap pemikiran al-Razi

* Beliau ialah Ahmad bin al-Husayn Abi Bakr al-Bayhaqi (384-458 H/ 994-
1066 M), seorang ahli hadith yang masyhur. Antara karya beliau ialah al-
Asma’ wa al-Sifat, Dalail al-Nubuwwah dan lain-lain. Lihat ‘Abd Allah bin
Muhammad al-Hashidi (ed.), al-Asma’ wa al-Sifat (Jeddah: Maktabah al-
Siwadi, 1993), 1:15 dan Khayr al-Din bin Mahmud al-Zirikli, al-4 ‘lam
(Beirut: Dar al-‘Ilm li al-Malayin, 2002), 1:116.
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tentang huraian al-Asma’ al-Husna Khashya yang menyentuh al-
Ism Allah al-A ‘zam.

Fakhr al-Din al-Razi dan Sorotan Ketokohannya dalam
Akidah

Subtopik ini akan membincangkan sorotan ringkas tentang Fakhr
al-Din al-Razi dan ketokohannya dalam akidah. Antara yang akan
disentuh ialah latar belakang beliau dan penguasaannya dalam
bidang keilmuan yang terserlah menerusi sumbangannya dalam
penghasilan karya ilmiah dalam beberapa bidang ilmu, khususnya
akidah.

Ahli sejarah sepakat mengenai nama al-Razi, beliau ialah
Muhammad bin ‘Umar bin al-Husayn bin al-Hasan al-Qurashi al-
Taymi al-Bakri al-Tabrastani al-Razi°. Kuniyah beliau ialah Aba
‘Abd Allah dan Abu al-Ma‘ali. Gelaran beliau ialah Fakhr al-Din
al-Razi dan terkenal dengan julukan Fakhr al-Razi°. Beliau juga
dikenali juga sebagai Ibn al-Khatib atau Ibn Khatib al-Ray kerana
ayahnya, Diya’ al-Din adalah Khatib di Masjid al-Ray. Beliau juga
diberi gelaran Shaykh al-Islam di Hirah’. Al-Razi berketurunan
Quraysh kerana nasabnya bersambung kepada Abi Bakr al-
Siddig®.

Beliau dilahirkan di bandar Ray® pada 25 Ramadan 544
H/1149 M berdasarkan pendapat yang kuat. Ini berdasarkan
kepada kata-kata Fakhr al-Din Al-Razi sendiri dalam Kkitab
Tafsirnya Mafatih al-Ghayb ketika mentafsir ayat 42, surah Yusuf,

® Lihat Mohd Manawi Mohd Akib, “Penghuni Syurga Menurut Pandangan
Fakhr al-Din al-Razi: Tumpuan Terhadap Kitab Mafatih al-Ghayb”, Jurnal
Usuluddin 35 (Januari — Jun 2012), 25-46.

® Isma‘il bin’Umar Ibn Kathir, al-Bidayah wa al-Nihayah, ed. ‘Abd Allah bin
‘Abd al-Mubsin al-Turki (Gaza: Dar Hijr li al-Tiba‘ah wa al-Nashr wa al-
Tawzi* wa al-I‘lan, 1997), 17:11.

" Lihat Ahmad binMuhammad Ibn Khallikan, Wafayat al-A‘yan wa Anba’
Abna’ al-Zaman, ed. Thsan ‘Abbas (Beirut: Dar Sadir, 1994), 4: 250.

® Lihat Abi al-Fadl ‘Abd al-Rahman bin Aba Bakr al-Suyifi, Tabagat al-

Mufassirin, ed. ‘Ali Muhammad ‘Umar (Kaherah: Maktabah Wahbah, 1396)

1:115 dan al-Dawudi, Shams al-Din, Muhammad bin °‘Ali, Tabagat al-

Mufassirin (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyyah, t.t.), 2:216.

Bandar Ray ialah sebuah bandar yang terletak di barat laut kota al-Jibal. la

berhampiran ibu negara Iran sekarang, Tehran. Di kalangan orang Yunani, ia

terkenal dengan nama Raxes. Lihat Ta ‘rif bi al-A‘lam al-Waridah fi al-

Bidayah wa al-Nihayah li Ibn Kathir (Maktabah Shamilah, Edisi 2), 1:185.
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“ Sekarang saya telah mencapai umur 57 tahun”. Ketika beliau
menulis fakta ini, ia bertarikh tujuh Sha‘ban, tahun 601 Hijrah™.
Beliau kemudiannya berpindah ke Khawarizmi dan berkhidmat
disana serta mendapat layanan yang baik daripada pemerintah.
Beliau meninggal dunia di bandar Hijrah pada hari Isnin 1
Syawwal 606 H/ 29 Mac 1210 M, kerana diracun oleh golongan
al-Karramiyyah.

Al-Karramiyyah adalah pengikut Aba ‘Abd Allah
Muhammad bin Karram al-Sijistani (m. 255 H) yang pernah
berkata dalam kitabnya ‘Adhab al-Qabr, “Allah adalah al-jawhar”
dan “Allah adalah duduk di atas al- ‘arsk dan Dia menyentuh al-
‘Arsh di bahagian atas”. ‘Abd al-Qahir bin Tahir al-Baghdadi (m.
429 H) memberi penerangan lengkap berkenaan doktrin mereka di
dalam al-Farq Bayn al-Firag, antaranya:

1. Mendakwa bahawa Tuhan yang disembah adalah berjisim
dan jisimnya boleh ditentukan hadnya. Kepercayaan ini
menyerupai kepercayaan penyembah berhala.

2. Menyatakan bahawa Allah SWT al-masah, iaitu
bersentuhan dengan al-‘Arsh dan al-‘Arsh adalah tempat bagi
Allah SWT. Kemudian mereka menukar istilah ini dengan
ungkapan al-Mulaqgah li al- ‘Arsh, dan mereka berkata: “Tidak sah
wujud sesuatu jisim pun antara Allah dan al- ‘Arsh ”.

3. Mereka mendakwa bahawa iman ialah al-igrar
(pengakuan) sahaja sama ada seseorang itu ikhlas atau munafig.

Ibn Kathir menyatakan bahawa golongan al-Karamiyyah juga
berpandangan bahawa harus memalsu dan mencipta hadith
Rasulullah SAW dan para sahabat baginda>. Golongan ini

0 ihat al-Razi, Mafatih al-Ghayb atau al-Tafsir al-Kabir (Beirut: Dar Thya’ al-
‘Arabi, 1999), 18:462. Berdasarkan catatan Ibn al-Athir, al-Razi lahir pada
tahun 543 Hijrah. Lihat ‘Ali bin Muhammad Ibn al-Athir, Al-Kamil fi al-
Tarikh, ed. ‘Umar ‘Abd al-Salam (Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabi, 1997),
10:275 dan Ibn Khallikan, Wafayat, 4: 252.

1 Lihat Ibn Qadi Shuhbah (851H/1447M), Abii Bakr bin Ahmad bin
Muhammad, Tabaqgat al-Shdfi iyyah, ed. al-Hafiz ‘Abd al-‘Alim Khan (Beirut:
‘Alam al-Kutub, 1986), 2:66.

12 Muhammad bin ‘Abd al-Karim al-Shahrastani, al-Milal wa al-Nikal, ed.
Muhammad Farid (Kaherah: al-Maktabah al-Tawfigiyyah, t.t.), 1:122-123;
‘Abd al-Qahir bin Tahir al-Baghdadi, al-Farq Bayna al-Firag wa Bayan al-
Firgah al-Ngjiyah (Beirut: Dar al-Afaq al-Jadidah, 1977), 203-205 & 343 dan
Ibn Kathir, al-Bidayah wa al-Nihayah, 14:515-517.



Jurnal Usuluddin 43 (Januari — Jun 2016): 1-40

diperangi oleh Fakhr al-Din al-Razi habis-habisan®®. Jenazah
beliau dikebumikan di Bukit al-Masaqib di sebuah kampung yang
bernama Muzdakhan yang terletak luar bandar Hirah. ™

Al-Razi merupakan ulama yang menguasai pelbagai bidang
ilmu sama ada ‘aqli dan naqli. Beliau terkenal seorang ahli tafsir,
kalam, fikah, usul, sasterawan, penyair dan doktor. Beliau juga
merupakan ulama yang menonjol pada zamannya dalam bidang
ilmu ‘aqli dan naqli, syariah, undang-undang dan fizik™. Beliau
juga dikatakan seorang mujaddid pada kurunnya iaitu kurun ke
600 Hijrah™. Beliau mempelajari dan menguasai semua disiplin
ilmu yang terdapat pada zamannya serta menghasilkan karya
ilmiah bagi setiap bidang tersebut.

Menurut Ibn Kathir, al-Razi telah mengarang hampir 200
buah kitab sama ada bersaiz besar atau kecil'’. Al-Razi terkenal
dalam bidang ilmu usuluddin dan usul fikah sehingga ulama-
ulama dalam dua bidang ilmu ini memberi gelaran al-Imam
kepadanya'®, namun beliau lebih menonjol dalam bidang ilmu
kalam dan falsafah sehingga ada yang memberi gelaran Sulzan al-
Mutakallimin kepadanya™. Al-Razi mempelajari ilmu kalam dan

8 bn Kathir, al-Bidayah wa al-Nihayah, 17:12.

% Tbn Khallikan (m. 681 H), Wafayat, 4: 252.

15 Jamal al-Din Abi al-Hasan ‘Alf bin Yusuf al-Qifti, Akhbar al-‘Ulama’ bi
Akhyar al-Hukama’, ed. Tbrahim Shams al-Din (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘Ilmiyyah, 2005), 1:219-222.

8 Al-Dawudi, Tabaqdt al-Mufassirin, 2:216. Fakta Ini berdasarkan hadith Nabi
Muhammad SAW yang mafhumnya mengatakan bahawa Allah mengutuskan
kepada umat ini seorang mujaddid pada setiap seratus tahun. Sebahagian
ulama menamakan mujaddid abad pertama ialah ‘Umar bin ‘Abd al-‘Aziz
(m.101H), abad kedua; Muhammad bin Idris al-Shafi‘T (m.204H), abad ketiga;
Ahmad bin SarTj (m.306H), abad keempat; Abl Bakr al-Baqillani (m.403H),
abad kelima; Abii Hamid al-Ghazali (m.505H), abad keenam; Fahkr al-Din al-
Razi (m.606H). Namun terdapat perbezaan pendapat yang besar dalam
kalangan ulama dalam menyenaraikan mujaddid pada setiap abad. Lihat Fath
Allah Khalif, Fakhr al-Din al-Razi (t.tp.: Dar al-Ma‘arif, 1969), 1, 6 dan 7.

7" |bn Kathir, al-Bidayah wa al-Nihayah, 17:11.

18 Lihat Taj al-Din bin ‘Al bin ‘Abd al-Kaffi al-Subki, Tabagar al-Shafi ‘iyyah al-
Kubra, ed. Mahmid Muhammad al-Tinaht (t.tp.: Hijr li al-Tiba‘ah wa al-
Nashr wa al-Tawzi‘, 1992), 8:81 dan Abt Bakr bin Ahmad bin Muhammad
Ibn Qadhi Shuhbah (m. 851H / 1447M), Tabagat al-Shafi iyyah, ed. al-Hafiz
‘Abd al-‘Alim Khan (Beirut: ‘Alam Al-Kutub, 1986), 2:65.

9 Lihat Ibn Kathiir, Tabagdt al-Fuqahd’' al-Shafi‘iyyin, ed. ‘Anwar al-Baz
(Mansurah: Dar al-Wafa’, 2004), 1:778 dan al-Dawidi, Tabagat al-
Mufassirin, 2:216.
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falsafah serta karya ibn Sina dan Abt Nasr Muhammad bin
Muhammad al-Farabi daripada Majd al-Din al-Jil1, Shams al-Din.

Menurut Ibn Kathir, al-Razi tekun dalam mempelajari ilmu
kalam dan mempunyai daya hafalan yang kuat sehingga dikatakan
beliau telah menghafal kitab al-Shamil, karangan Diya’ al-Din
‘Abd al-Malik bin Yasuf al-Juwayni, Imam al-Haramayn dalam
bidang ilmu kalam. Beliau juga telah menyusun beberapa buah
kitab dalam bidang ini, antaranya; al-Ma‘alim fi Usal al-Din,
Shar# al-Isharat dan lain-lain®.

Al-Qiftt merakamkan bahawa al-Razi turut menguasai ilmu
kedoktoran dan pernah menghuraikan kitab al-Qanin fi al-Tibb,
karangan Abu al-Husayn bin ‘Abd Allah bin Sina (m. 428 H/ 980-
1037 M). Beliau menghadiahkan kitab huraian al-Qaniin fi al-Tibb
yang bertajuk Shark KulliyYat al-Qaniin fi al-Tibb tersebut kepada
seorang doktor yang terkenal pada waktu itu iaitu ‘Abd al-Rahman
bin ‘Abd al-Karim al-Sarakhsi semasa al-Razi menziarahi beliau
ketika dalam perjalanannya ke negara Ma Wara’ al-Nahr yang
terletak di Asia tengah atau sekarang dikenali dengan nama
Turkistan atau Khurasan® pada tahun 580 H. Selain kitab ini,
beliau juga menulis buku perubatan lain berjudul “Masail fi al-
Tibb”. Lantaran itu, Ahmad bin al-Qasim (m. 668 H), penulis kitab
‘Uyan al-Anba’ fi Tabagat al-Aribba’ menyenaraikan beliau di
kalangan tokoh perubatan terkenal®.

Al-Razi menguasai bahasa Arab dan Parsi dengan baik serta
turut menghasilkan karya dan syair dalam kedua-dua bahasa

2 Kitab beliau yang lain, Muhassal Afkar al-Mutagaddimin wa al-
Muta'akhkhirin min al-Ulama’' wa al-Hukama' wa al-Mutakallimin, Ta’sis al-
Taqdis, al-Arba ‘in fi ‘llm al-Kalam, Nihdyah al- ‘Ugqiil, al-Matalib al- ‘Aliah,
dan lain-lain. Lihat Ibn Kathir, Tabaqat al-Fugaha’ al-Shafi ‘iyyin, 2:305 dan
307.

Orang Islam menyebut nama lain tempat ini ialah Heptalirtes, kawasan ini
terkenal dengan Negara Turkistan atau Asia Tengah. Selepas kajatuhan
kesatuan Soviet, kawasan ini terbahagi kepada beberapa wilayah iaitu
Kazakhstan, Kyrgyzstan, Tajikistan, Turkmenistan, dan Uzbekistan. Lihat
Mijaz an al-Futihat al-1slamiyyah , 7

Huraian kitab Qaniin fi al-Tibb yang yang diberi nama Sharh Kulliyyat al-
Qanin adalah hasil perbincangan al-Razi dan ‘Abd al-Rahman bin ‘Abd al-
Karim al-SarakhsT, seorang doktor yang warak dan terkenal di Sarakhsi. Lihat
al-Qiftt, Akhbar al- ‘Ulama’ bi Akhyar al-Hukama’, 1:175 & 220 dan Ahmad
bin al-Qasim bin Khalifah (m. 668H), ‘Uyiin al-Anba’ fi Tabaqat al-Atibba’,
ed. Nazar Rida (Beirut: Dar Maktabah al-Hayah, t.t.), 1:470.

21

22
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tersebut, antaranya kitab Sharks al-Mufassal®®.  Al-Qifti
mencatatkan bahawa al-Razi mempelajari dan mahir dalam ilmu
Yunani atau ‘ulim al-awg’il pada zamannya®. Imam al-Razi
menulis dalam kitabnya Tahsil al-Haqq, beliau mempelajari ilmu
usuluddin daripada bapanya iaitu DiYa’ al-Din ‘Umar, dan sanad
penerimaan ilmu ini sampai kepada Aba al-Hasan al-Ash‘ari. Dari
aspek disiplin ilmu fikah pula, sanadnya sampai kepada Abt ‘Abd
Allah Muhammad bin Idris al-Shafi‘i>. Ibn Khaldun menyatakan
bahawa al-Ghazali dan al-Razi merupakan tokoh yang
terkehadapan dalam memperkenalkan ilmu Falsafah dan mantik
dalam kajian akidah Islam”® secara umum dan aliran al-Asha‘irah
khasnya.

Oleh yang demikian, pandangan al-Razi berkenaan al-Ism
Allah al-A zam daripada al-Asma’ al-Husna serta maknanya
merupakan sebahagian daripada perbahasan akidah dan ilmu
Kalam. Justeru, penulis merasakan perlu diketengahkan
perbincangan ini kerana huraian beliau lebih tersusun dan dalil-
dalil yang dikemukannya lebih menyeluruh meliputi nagli dan aqgli
serta membuat kritikan terhadap dalil-dalil tersebut berbanding
dengan sesetengah ulama mutakallimin sebelum beliau. Ini dapat
dilihat daripada kupasan beliau tentang al-Ism al-4 zam
berdasarkan penelitian terhadap ayat-ayat al-Qur’an, hadith
Nabawi dan pandangan ulama sebelumnya, sebagaimana yang
diabadikan dalam kitabnya Lawami‘ al-Bayyinat Sharh Asma’
Allah Ta‘ala wa al-Sifat. Sebelum diulas topik ini dengan lebih
terperinci, penulis bentangkan dahulu pengenalan kitab beliau
yang dimaksudkan.

Kitab Lawami‘ al-Bayyinat Sharh Asma’ Allah Ta‘ala wa al-
Sifat

Perbahasan al-Ism Allah al-4 zam dalam makalah ini difokuskan
kepada pandangan al-Razi yang petik dari kitab beliau Lawami
al-Bayyinat Sharh Asma’ Allah Ta‘ala wa al-Sifat dan

23 Al-Dawidi, Tabaqat al-Mufassirin, 2:218.

4 AI-Qiftt, Akhbar al-‘Ulama’ bi Akhyar al-Hukama’, 1:219-220.

% | jhat Ibn Khallikan, Wafayat al-A ‘van wa Anba’ Abna’ al-Zaman, 4: 252.

% <Abd al-Rahman bin Muhammad bin Muhammad Ibn Khaldun, Diwan al-
Mubtada’ wa al-Khabar fi Tarikh al-‘Arab wa al-Barbar wa ‘Asarahum min
Dhawt al-Sha’n al-Akbar, ed. Khalil Shahadah (Beirut: Dar al-Fikr, 1988),
1:590.
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dibandingkan dengan kitab tafsir beliau Mafarih al-Gayb. Kitab
Mafatih al-Ghayb terdiri daripada lapan jilid yang besar dan ia
juga dikenali dengan nama Tafsir al-Kal-Qadi r. Terdapat
beberapa pandangan ulama berkenaan kitab ini. Pertama; Taqt al-
Din Ahmad ibn Taymiyyah (1263-1328 M) mengatakan bahawa,
“terdapat semua ilmu dalamnya kecuali tafsir”. Begitu pun,
pandangan ibn Taymiyyah ini didapati begitu jauh berbeza dengan
pandangan majoriti tokoh lain yang dapat dilihat seterusnya.
pandangan kedua; Taj al-Din Al-Qadi Nasr ‘Abd Wahab bin Taqi
al-Din al-Subki pula menjelaskan bahawa, “Terdapat semua ilmu
dalamnya bersama tafsir”. Pandangan kedua ini disokong oleh
Fath Allah Khalif ketika beliau mengulas kitab tafsir tersebut.
Kitag)?tafsir ini tidak asing dari kalangan penuntut ilmu di tanah air
kita.

Kitab Lawami‘ al-Bayyinat Sharh Asma’ Allah Ta‘ala wa al-
Sifat atau Sharh Asma’ Allah al-Husna® pula merupakan sebuah
karya besar yang telah dihasilkan oleh Fakhr al-Din al-Razi. la
terdiri daripada satu jilid yang besar. Kitab ini terbahagi kepada
tiga bahagian, bahagian pertama F7 al-Mabadz wa al-Mugaddimat
(Pada Menyatakan Pendahuluan dan Mukadimah) yang
mengandungi 10 fasal. Bahagian ini lebih membincangkan
perbezaan al-tasmiyyah, al-ism dan al-musamma dan firgah umat
Islam yang terlibat membincangkan Asma’ Allah®. Bahagian
kedua, f7 al-Magasid (Pada Menyatakan Maksud dan Tujuan) yang
menghuraikan nama-nama Allah SWT yang indah satu persatu
berdasarkan susunan Hadith Imam al-Tirmizi. Bahagian ketiga
pula bertajuk f7 al-Lawahiq wa al-Mutammimat (Pada Menyatakan
Perkara-Perkara ~ Lampiran dan  penyempurnaan) yang
mengandungi dua fasal. Fasal pertama menjelaskan nama-nama
Allah SWT yang berkait dengan nama-nama Zat seperti al-Shay’,
al-Qadim, dan al-Azallz. Manakala Fasal kedua pula berkait
dengan nama-nama yang berkaitan dengan sifat-sifat al-Ma ‘nawi
seperti al-Muhiz, al-Qarib dan al-Mudabbir.

2" ihat Mohd Manawi Mohd Akib, Penghuni Syurga Menurut Pandangan Fakhr
al-Din al-Razi: Tumpuan Terhadap Kitab Mafatih Al-Ghayb, 35: 25-46.

8 bn Khallikan, Wafayat al-A ‘van wa Anba’ Abna’ al-Zaman, 4: 249.

# Lihat al-Razi, Lawami‘ al-Bayanat Syarh Asma’ Allah Ta‘ala wa al-Sifat, 26-
30.
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Fakhr al-Din al-Razi menjelaskan tujuan beliau mengarang
kitab ini. Katanya, “Dan dari sejumlah pemberian nikmat-nikmat
yang agung dan besar itu adalah sesungguhnya Allah SWT
memberi taufiq kepada saya untuk meneliti huraian nama-nama
Allah Ta‘ala dan sifat-sifatNya™’. Tulisan ini menunjukkan
bahawa beliau ingin menyemak dan meneliti kembali huraian al-
Asma’ al-Husna yang telah dibuat oleh ulama-ulama sebelum
beliau. Kitab ini ditulis oleh beliau sebelum beliau menulis kitab
tafsirnya, Mafatih al-Ghayb. Ini berdasarkan fakta bahawa beliau
menyarankan agar pembaca merujuk kepada kitab Lawami’ untuk
memahami tentang nama-nama Allah. Ini dinyatakan oleh beliau
ketika mentafsir ayat 180, surah al-A‘raf dan ayat 8, surah Taha™.

Taha ‘Abd al-Ra’uf Sa‘d telah membuat kajian ilmiah dan
suntingan terhadap Kitab ini. Kajiannya diterbitkan oleh Maktabah
al-Azhariyyah li al-Turath, Kaherah, Mesir. Setelah penelitian
dibuat terhadap keseluruhan kitab ini, beliau berpandangan
bahawa kitab ini melambangkan penguasaan pengarangnya, iaitu
Fakhr al-Din al-Razi dalam isu yang dibincangkan, iaitu al-Asma’
al-Husna berdasarkan kajian dan rujukan yang dibuat terhadap
pandangan para ulama sebelumnya dan ia juga boleh menjadi
panduaan kepada pengkaji selepasnya.*

Hasil penulisan al-Razi ini terkenal dalam kalangan para
ulama, khususnya karya-karya akidah beliau, termasuk yang
membincangkan al-4sma’ al-Husna. Kitab ini turut disenaraikan
dalam senarai kitab-kitab beliau yang terkenal. Antara ulama yang
menyenaraikan kitab ini ketika menulis biografi beliau ialah al-
Qifti, Ahmad bin al-Qasim bin Khalifah (m. 668 H), Ibn Khallikan
(m.33681 H), Haji Khalifah (m. 1067 H) dan al-Zirikli (m.1396
H).

Makalah ini memberi tumpuan secara khusus terhadap
huraian al-Ism al-4 zam bagi Allah SWT oleh Fakhr al-Din al-

Al-Razi, Lawami ‘ al-Bayanat, 14.

31 Al-Razi, Mafatih al-Ghayb, 15:412 dan 22:15.

Al-Razi, Lawami‘ al-Bayyinat, 3.

% AI-Qifti, Akhbar al-‘Ulama’ bi Akhyar al-Hukama’, 1:470; Ahmad bin al-
Qasim bin Khalifah, ‘Uyin al-Anba’ fi Tabaqat al-Atibba’, 1:470; Ibn
Khallikan, Wafayat al-A ‘yan wa Anba’ Abna’ al-Zaman, 4: 249; Mustafa bin
‘Abd Allah Haji Khalifah, Kashf al-Zunin ‘an Asamr al-Kutub wa al-Funiin
(Baghdad: Maktabah al-Mathna, 1941), 2:1035 dan 1569. Al-Zirikli, al-4 ‘lam,
6:313.
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Razi berdasarkan kitab beliau ini. Perbincangan tentang topik ini
terdapat pada bahagian pertama kitab ini iaitu dalam Fasal
kesepuluh yang bertajuk Fi Tafsir al-Ism al-4 zam li Allah
Subhanahu wa Ta ‘@@

Al-Ism al-A4‘zam dalam Wacana Ulama

Para ulama telah memberi perhatian tentang al-Ism al-4 zam *
bagi Allah SWT. Ini dapat dilihat dalam karya-karya mereka yang
membincangkan isu ini. Topik ini bukan sahaja dibahaskan oleh
ulama mutakallimin sahaja, malahan juga ulama yang tidak
termasuk dalam kategori mutakallimin seperti ulama hadith,
misalnya al-Nawawi (m 676H)*, Ibn Hajar al-‘Asqalani (773-
852H)*" dan al-Suyiiti (m. 911H)®. Al-Suyiiti menyenaraikan

* Mustafa bin ‘Abd Allah Haji Khalifah, Kashf al-Zuniin 86-98.

% Ungkapan ini bermaksud, Nama Allah Yang Paling Agung. Lihat Kamus
Dewan, ed.-4, (Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Putaka, 2007), 15-16, entri
“agung.”

% Beliau ialah Muhy al-Din Abii Zakaria Yahya bin Sharf al-NawawT al-Shafi‘i
(637-676 H) yang dilahirkan di Nawa, dalam wilayah Damshiq, Sham. Al-
Nawawi terkenal sebagai seorang ahli figh, hadith, hafidh, bahasa dan ilmu-
ilmu yang lain. Beliau dilantik sebagai shaykh di Dar al-Hadith selepas Shihab
al-Din AbT Shamah. Beliau wafat pada tahun 14 Rajab 676 H ketika berusia
38 tahun. Antara karya beliau yang terkenal ialah: al-Arba ‘in al-Nawawiyyah,
Rawdah al-Talibin, Tahdhib al-Asma’ wa al-Lughat, al-Tibyan fi Adab
Hamalat al-Qur’an dan Riyad al-Salihin. Lihat ‘Umar bin Rida Kahalah,
Mu ‘jam al-Muallifin (Beirut: Dar Thya’ al-Turath al-‘Arabi, 1957), 13:20-202.

37 Beliau ialah Ahmad bin ‘Alf bin Hajar al-‘Asqalani al-Shafi‘1, lahir pada 18
Zulhijjah 773 Hijrah. Beliau yang dikenali dengan Ibn Hajar (Shihab al-Din
dan Abu al-Fadl) adalah terkenal sebagai muhaddith, ahli sejarah, sasterawan
dan penyair. Kitab karangan beliau berjumlah 150 buah. kebanyakkanya
dalam bidang hadith, tarikh, sastera, figh, usuluddin dan usul fikah. Antara
kitab beliau yang terkenal sehingga sekarang ialah Fath al-Bari bi Sharh
Sahth al-Bukhart dan Kitab Buliigh al-Maram dalam bidang Hadith. Lihat
‘Umar Bin Rida Kahalah, Mu jam al-Muallifin, 2:20-21.

% Beliau ialah ‘Abd al-Rahman bin Abi Bakr al-SuyiitT al-Shafi‘T (849-911 H)
yang lahir dan wafat di Mesir. Beliau menguasai pelbagai bidang ilmu. al-
Suyliti menuntut ilmu lebih dari 50 orang ulama. Setelah mencapai usia 40
tahun, beliau mengasingkan diri di rumahnya yang terletak di Rawdah al-
Miqyas dan berjaya menghasilkan banyak karya yang bernilai dalam pelbagai
bidang ilmu. menurut al-Dawtdi, salah seorang muridnya, al-Suytti telah
menghasilkan 500 buah kitab. Beliau wafat pada 19 Jamadi al-Awwal, tahun
911 Hijrah dan dikebumikan di Hush Quwsun di luar Bab al-Qarafah,
Kaherah. Antara karya beliau yang masyhur, al-Durr al-Manthir fi al-Tafstr
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pendapat ulama dalam membincangkan perkara ini kepada 20
pendapat ulama®.

Fakhr al-Din Al-Razi telah membincangkan secara khusus
tentang al-Ism al-4 zam bagi Allah dalam kitabnya, penulis ingin
meneliti pemikiran al- Razi tentang al-Ism al-4 zam dengan
merujuk kepada kitab beliau, Lawami* al-Bayyinat Sharh Asma’
Allah Ta‘ala wa al-Sifat.

Dalam karyanya ini, beliau menyatakan bahawa terdapat dua
golongan ulama yang membincangkan Nama Allah Yang Paling
Agung. Golongan pertama terdiri daripada Aba Ja‘far al-Tabari
(m. 310 H/ 923 M)*®, Abii al-Hasan al-Ash‘ari (m. 324 H/ 947
M)* dan sekumpulan ulama selepas mereka seperti Abi Hatim,
Muhammad bin Hibban (270-354 H/ 844-965 M)* dan al-Qadi

al-Ma 'thir, al-Muzhar fi al-Lughah, al-Jami‘ al-Saghir fi al-Hadith dan lain-
lain. Lihat ‘Umar Bin Rida Kahalah, Mu jam al-Muallifin, 5:128-129.
% <Abd al-Rahman bin Abi Bakr al-Suyiiti, Al-Durr al-Munazzam fi al-lsm al-
‘Azam, al-Hawi li al-Fatawa (Beirut: Dar al-Fikr li al-Tiba‘at wa al-Nashr,
2004), 1:472-476.
Beliau ialah Muhammad bin Jarir bin Yazid al-Tabari (225-310 H/ 839-923
M), ahli tafsir, muhaddith, sejarawan, ahli figh, ahli usul dan seorang
mujtahid. al-Tabart dilahirkan di Tabaristan pada akhir 224 H atau awal 225
H. Beliau mengembara ke banyak tempat, kemudiannya menetap di Baghdad,
Iraq dan wafat di sana. Antara karya beliau yang terkenal ialah Jami’ al-Bayan
fi Ta'wil al-Qur’an, Tartkh al-Umam wa al-Mulak, Tahdhib al-Athar, dan
Ikhtilaf al-Fugaha’. Lihat ‘Umar Bin Rida Kahalah, Mu ‘jam al-Muallifin,
9:147.
Beliau adalah ‘Alf bin Isma‘il bin Ishaq (270-320 @ 324 H / 883-947 M).
Nasab beliau sampai kepada Abu Misa al-Ash‘ari, sahabat Rasulullah s.w.t.
yang masyhur. Beliau terkenal sebagai ulama ahli kalam. Di mana pendokong
aliran al-Asha‘irah menasabkan pengasas mereka kepada beliau. Beliau
dilahirkan di Basrah, menetap dan wafat di Baghdad, Irag. Beliau menentang
golongan al-Mulhidah, al-Mu ‘tazilah, al-Shi"ah, al-Jahmiyyah, al-Khawarij
dan lain-lain. Hasil karya beliau lebih 55 buah kitab, antaranya ialah al-Ibanah
fi Usil al-Diyanah, Magqalat al-Islamiyyin wa Ikhtilaf al-Musallin. Lihat
‘Umar Bin Rida Kahalah,7:35
“2 Beliau adalah Abi hatim Muhammad bin Hibban bin Ahmad al-Tamimi al-
Busti (270-354 H/ 884-965 M) yang merupakan ulama terkenal dalam bidang
hadith pada kurun keempat Hijrah. Selain itu beliau juga mahir dalam bidang
sejarah, bahasa, wa ‘iz ( pemberi nasihat), perubatan, falak, falsafah dan lain-
lain. Antara karya beliau ialah al-Thigat, Ma ‘rifat al-Qiblat dan kitab hadith
yang terkenal al-Musnad al-Sahih atau Sahih Ibn Hibban. Lihat ‘Umar bin
Rida Kahalah, Mu‘jam al-Muallifin, 9:173. Lihat juga Muhammad bin
Muhammad Abu Shuhbah, al-Wasit fi ‘Ulim wa Mustalah al-Hadith (t.p.:
Dar al-Fikr al-‘Arabr, t.t ), 71.
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Abi Bakr al-Bagilani (m.403 H/1013M)*. Mereka menyatakan
bahawa tiada nama yang agung khusus untuk Allah SWT, setiap
nama yang merujuk kepada Allah SWT secara mutlak adalah al-
Ism al-4 zam. Golongan kedua pula mengatakan al-Ism al-4 ‘zam
adalah nama yang tertentu dan khusus. Golongan kedua ini pula
terbahagi kepada dua kumpulan, kumpulan pertama mengatakan
al-Ism al-4 zam ini dapat diketahui oleh makhluk Allah SWT,
manakala kumpulan kedua pula menyatakan al-Ism al-4 zam ini
tidak diketahui oleh makhluk dan ia adalah tersembunyi di sisi
Allah SWT*. Selepas menyatakan golongan-golongan ulama yang
membincangkan al-Ism al-4 zam ini, beliau mengemukakan hujah
yang dipegang oleh golongan-golongan tersebut.

Golongan Pertama: Al-Ism al-4 ‘zam Tidak Ditentukan

Fakhr al-Din al-Razi menyenaraikan hujah golongan ulama
pertama yang berpegang bahawa Allah SWT tidak mempunyai
nama paling agung yang khusus, bahkan setiap nama yang
disebutkan oleh seseorang hamba bagi merujuk kepada Allah
SWT secara mutlak adalah nama Allah al-4‘zam. Beliau
menyenaraikan tiga hujah bagi golongan ini. Hujah mereka adalah
sebagai mana berikut®:

1. Setiap ism atau kata nama adalah perkataan yang tersusun
daripada huruf-huruf tertentu yang diistilahkan bagi merujuk dan
memperkenalkan sesuatu al-musamma (benda yang diberi nama).
Oleh itu, ism atau kata nama pada zatnya tidak mempunyai
kemuliaan, sebaliknya kemuliaan nama ini adalah kerana mulianya
al-musamma. Kewujudan yang paling mulia dan paling sempurna
ialah Allah SWT. Dengan demikian, setiap ism atau kata nama

* Beliau adalah Muhammad bin al-Tayyib (338-403 H/ 950-1013 M), terkenal
dengan nama al-Qadi Abi Bakr al-Bagqilani. Beliau merupakan seorang tokoh
mutakallimin dari kalangan al-‘Asha‘irah. Beliau dilahirkan di Basrah dan
menetap di Baghdad dan mempelajari hadith di sana. Beliau menolak
golongan Muktazilah, Shiah, Khawarij, Jahmiyyah dan lain-lain. Beliau wafat
di Baghdad pada bulan Dhu ala-Qi‘dah. Antara karya beliau Tamhid al-Awa’il
wa Takhlis al-Dala’il, I1jaz al-Qur’an dan Hidayah al-Mustarshidin fi al-
Kalam. Lihat ‘Umar bin Rida Kahalah, Mu jam al-Muallifin, 10:109-110.

* Al-Razi, Lawami* al-Bayyindt, 86 dan Ahmad bin ‘Al al-*Asqalani al-Shafi‘i
Ibn Hajar, Fath al-Bart bi Sharh Sahih al-Bukhart (Riyadh: Dar al-Salam,
2000), 11:268.

* \bid., 86; al-Razi, Mafatih al-Ghayb, 1:111 dan Ibn Hajar al-Asqalani, Fath
al-Bari bi Sharh Sahih al-Bukhari, 11:268.
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yang disebut oleh seseorang hamba terhadap Tuhannya dalam
keadaan ia sedar tentang keagungan Tuhannya maka ism tersebut
adalah al-Ism Allgh al-A zam™.

2. Sesungguhnya Allah SWT itu adalah fardun makdun
(semata-mata esa), jauh dari tersusun pada zatNya. Oleh itu,
mustahil terdapat sebahagian namaNya yang merujuk kepada
sejuzuk kemuliaan pada zatNya, manakala nama yang lain pula
merujuk pada juzuk yang tidak mulia. Sekiranya perkara ini
berlaku,sudah pasti ia sesuatu yang mustahil kerana semua nama
Allah merujuk kepada zatNya yang bersifat dengan al-
wahdaniyyah al-haqigiyyah (keesaan yang sebenar). Oleh yang
demikian, maka tertegahlah sebahagian nama Allah SWT itu
menjadi al-Ism al-4 zam berbanding yang lainnya.*’

3. Hujah ketiga golongan ini adalah berdasarkan al-athar®.
Fakhr al-Din al-Razi membentangkan tiga al-athar menurut
mereka:

a. Diriwayatkan bahawa seorang lelaki bertanya kepada Ja‘far
al-Sadiq ra®. tentang al-lsm al-4 ‘zam. Kata Ja‘far al-Sadiq,

“® |bid., 86 dan al-Razi, Mafatih al-Ghayb, 1:111.

" bid, 86.

*8 Sebahagian ulama menjadikan al-arkar kata seerti dengan hadith sebagaimana
yang terdapat dalam mukadimah Sahih Muslim. Sebahagian ulama
menyatakan al-athar lebih umum dari hadith, oleh itu hadith ialah apa-apa
yang datang daripada Nabi SAW manakala al-athar meliputi apa sahaja yang
datang daripada Nabi SAW dan selain baginda seperti kalangan para sahabat
dan Tabi‘In. Sebahagian ulama pula membezakan antara al-athar dan hadith;
hadith ialah apa-apa yang datang daripada Nabi s.a.w manakala al-athar, pula
apa yang datang daripada para sahabat. Pendapat ini dinisbahkan kepada
kalangan Fugaha’ Khurasan. Para Fuqaha’ berkata; al-khabar adalah apa
sahaja yang diriwayatkan daripada Nabi s.a.w manakala al-athar pula ialah
apa sahaja yang diriwayatkan daripada para sahabat. Dalam kitab al-Nukhbah,
karangan Ibn Hajar al-‘Asqalani, beliau menyatakan: “Dikatakan kepada
hadith al-mawqiif dan al-magqti * sebagai al-athar”. Pada pengamatan penulis,
Fakhr al-Din al-Razi menggunakan istilah al-athar dalam karyanya ini
berdasarkan pengertian yang dinyatakan oleh para fugaha’. Lihat Muhammad
bin Muhammad Abu Shuhbah, al-Wasit fi ‘Ulim wa Mustalah al-Hadith
(Kaherah: Dar al-Fikr al-‘Arabi, t.t.), 17.

Beliau merupakan tokoh ulama dalam kalangan al-fabi‘in. Ja‘far bin
Muhammad bin ‘Ali Zaynal ‘Abidii bin al-Husayn bin ‘Ali bin Abi Talib r.a.
yang dilahirkan di kota Madinah pada tahun 80 H dan wafat di kota yang sama
pada tahun 148 H dalam usia 68 tahun. Salasilah keturunannya berasal dari
Abt Bakr Al-Siddiq, ini kerana ibunya adalah Umm Farwah binti al-Qasim
bin Muhammad bin Abl Bakr al-Siddiq dan ibu kepada Umm Farwah adalah

49
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“Bangun dan masuklah ke dalam kolam ini sehingga aku dapat
mengajar engkau al-Ism al-4 zam. Lalu lelaki tersebut masuk
kedalam kolam dan mandi, sedangkan pada masa itu musim sejuk
dan air sangat dingin. Apabila lelaki ini hendak keluar daripada
kolam, Ja‘far al-Sadiq menyuruh kawan-kawannya
menghalangnya. Perkara ini berlaku berkali-kali sehingga dia
menyangka Ja‘far al-Sadiq dan kawan-kawanya ingin
membunuhnya. Lalu dia berdoa dan merayu kepada Allah SWT
dengan sepenuh hatinya. Bila Ja‘far al-Sadiq lihat demikian, beliau
mengeluarkan lelaki itu daripada kolam dan menyelimutkannya
dengan kain dan dibiarkan sehingga dia bertenaga semula. Kata
Ja‘far al-Sadiq;
B el S350 OLY) OF VI dadaall 3 05 Jla el e ) IS0

OIS e o anab pllaki) e 655 3]y ¢ @ wimy | I piy 4l 3o e

RN RN O
Terjemahan: “Sesungguhnya setiap nama daripada nama-
nama Allah SWT adalah sangat agung melainkan
apabilamanusia menyebutnya ketika hatinya masih terikat
dengan selain daripada Allah,ketika itu [sebutannya itu] tidak
memberi apa-apa manfaat dengan nama tersebut, dan apabila

Asma’ binti Abd al-Rahman bin Abu Bakr al-Siddiq. Ja'far al-Sadiq berkata:
“Aku dilahirkan oleh Abu Bakar dua kali”. Beliau sangat marah kepada
golongan Rafidah selepas mengetahui mereka mencela datuknya Aba Bakr al-
Siddiq. Datuk sebelah ibunya al-Qasim bin Muhammad bin Abu Bakr al-
Siddiq yang tergolong dalam fuqaha’ yang tujuh di Madinah. Beliau terkenal
dengan gelaran al-Sadiq, al-fmam al-llm al-Madani kerana sifat yang ada
padanya seperti benar, jujur dalam ucapan dan perbuatannya. Ja‘far al-Sadiq
menimba ilmu daripada para sahabat besar seperti Sahl bin Sa‘ad, Anas bin
Malik r.a. dan datuknya al-Qasim bin Muhammad bin Aba Bakr al-Siddiq dan
daripada ulama tabi‘in seperti ‘Ata’ bin Abi Rabah, Muhammad bin Shihab al-
Zuhri, ‘Urwah bin al-Zubayr, Muhammad bin al-Munkadir, ‘Abd Allah bin
Abi1 Rafi’ dan Ikrimah Mawla Ibn Al Abbas r.a. Ramai ulama memuji beliau,
kata Abu Hanifah: “Tidak ada orang yang lebih fagih dari Ja’far bin
Muhammad”. Ab@ Hatim al-Razi berkata, “Beliau seorang yang thigah,
jangan ditanya sama ada adaorang sepertinya lagi”. kata Ibn Hibban, “Dia
termasuk tokoh daripada kalangan Ahli Bayt, ahli ibadah daripada kalangan
pengikut al-tabi ‘in dan ulama Madinah”. Lihat al-Dhdhahabi, Aba ‘Abd Allah
Muhammad bin Ahmad, Siyar A4 ‘lam al-Nubald’ (Kaherah: Dar al-Hadith,
2006), 6:362-372; al-Safadayy, Salah al-Din Khalil bin Aybak bin ‘Abd Allah,
al-wafr bi al-Wafayat, ed. Ahmad al-Arna’ut (Beirut: Dar lThya’ al-Turath,
2000), 11: 98-100.
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dia menyebutnya ketika putus pergantungan harapannya

dengan selain Allah SWT, maka demikian itulah al-Ism al-
A‘zam”. >

b. Seorang lelaki pergi kepada Abd Yazid al-Bastami (m. 261

H) dan berkata; “Khabarkan kepadaku tentang Ism Allah al-

A zam”, maka jawab Abi Yazid;
SIS S35 ) amgd S £5 Sy spas de A e aeY B

RUEL Y
Terjemahan: “Ism A/lah al-4 ‘zam tiada had yang dibataskan,
tetapi kosongkanlah hati engkau kerana Allah, apabila engkau
dalam keadaan demikian, maka sebutlah mana-mana nama
Allah yang engkau ingin”.*"

c. Diriwayatkan daripada al-Junayd (m. 298 H)* bahawa
seorang perempuan datang menemuinya dan meminta beliau
mendoakan kepada Allah SWT kerana anak lelakinya hilang. al-
Junayd menyuruh perempuan tersebut bersabar, berdoa dan
pulang. Perempuan itu datang semula berkali-kali dan itulah
jawapan yang diberikan al-Junayd kepadanya. Lalu perempuan itu
berkata: “Telah habis kesabaranku dan tiada lagi tenagaku, maka
doakanlah untukku”. Kata al-Junayd; “Sekiranya benar apa yang
engkau katakan, maka pulanglah, sesungguhnya anak mu telah
kembali”. Akhirnya perempuan tersebut pergi dan datang kembali
sambil bersyukur kepada Allah SWT. Dikatakan kepada al-
Junayd, bagaimana beliau dapat mengetahui perkara tersebut. Kata
al-Junayd; “Allah telah berfirman:

0 Al-Razi, Lawami ‘ al-Bayandt, 86-87.

*L Ibid., 87.

52 Beliau adalah al-Junayd bin Muhammad bin al-Junayd, Abt al-Qasim al-
Khazzar, shaykh para sufi. Beliau dilahir dan dibesarkan di Baghdad, Iraq.
Antara guru beliau ialah al-Hasan bin ‘Arafah dalam bidang hadith, Abt
Thawr, Ibrahim bin Khalid al-Kalbl (m. 240 H) dalam bidang figh yang
merupakan salah seorang ashab al-Shafi ‘T dan beliau membenarkan al-Junayd
yang berusia 20 tahun memberi fatwa dalam halagah ilmunya. Beliau juga
belajar dari al-Harith bin Asad al-Muhasibi (m. 243H) dalam bidang
tasawwuf. Beliau wafat pada tahun 298 Hijrah. Lihat Tbn Kathir, al-Bidayah
wa al-Nihayah, 14:767-769 dan Ibn Kathir, Tabagat al-Fuqaha’ al-
Shafi ‘iyyin, 1:168-171.
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Al-Naml 27:62
Terjemahan: “Atau siapakah yang memperkenankan doa
orang yang menderita apabila ia berdoa kepadaNya, dan yang
menghapuskan kesusahan, serta menjadikan kamu pengganti
(umat-umat yang telah lalu) mendiami dan menguasai bumi?
Adakah sebarang Tuhan yang lain bersama-sama Allah? amat
sedikit di antara kamu yang mengingati (nikmat Allah itu).
Mengulas tentang hal ini, Fakhr al-Din al-Razi, menyatakan;

Y O A G e a8 ekl LS ) OF oSN s e gl T (el
3l U5 Jia 3wy el S35 S ael gie B STy 4 )
G o sVl el ay adl S3 e sl (ael 653 i, Ol el sl

ISl agd g1l dasly wall Gl ez Of eagmy waiyy aS
Terjemahan: “Ketahuilah bahawa nyata dari kata-kata ini,
seseorang hamba, tatkala hatinya terputus tumpuan daripada
makhluk, sempurnalah nama-nama yang disebut untuk Allah
sebagai [nama] yang agung. Maka tidak hairan apabila
seseorang hamba menyebut Tuhannya dalam waktu sebegini
dengan mana-mana nama, maka sesungguhnya Dia telah
menyebut dengan seagung-agung nama. Apabila seseorang
hamba menyebut [nama] Tuhannya, dengan seagung-agung
nama, lazimlah untuknya berdasarkan kemuliaan, rahmat dan
kemurahannya, Dia akan memberi kurniaan yang khusus
kepada hamba tersebut dengan sebesar-besar kemurahan dan
kemuliaan.”®

Selain tiga hujah yang disenaraikan oleh al-Razi bagi
golongan pertama ini, terdapat hujah lain yang dibawa oleh
mereka sebagaimana berikut;**

a. Imam Malik tidak suka mengulangi satu surah daripada
surah-surah dalam al-Qur’an atau melebihkan sesuatu surah
daripada surah yang lain supaya beliau tidak menganggap
sebahagian al-Qur’an itu lebih afdal daripada sebahagian yang

5% Al-Razi, Lawami ‘ al-Bayanat, 87.
% Lihat Ibn Hajar al-‘Asqalani, Fath al-Bart, 11:268.
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lain. Dengan demikian, seseorang akan beriktikad pada
kerendahan al-mafdiz/ berbanding dengan ketinggian atau
keagongan al-afdal. Berdasarkan dalil ini, mereka mengatakan
bahawa yang dimaksudkan dengan al-Ism al-4 ‘zam ialah al- ‘Azim
(Yang Agung) dan sesungguhnya semua nama-nama Allah SWT
adalah agung.

b. Kata Aba Ja‘far al-Tabari; “Berlaku perbezaan al-athar
dalam menentukan al-lsm al-4 zam dan pada pendapat saya,
semuanya adalah sahih bila tidak ada khabar yang menentukan al-
Ism al-4 ‘zam kepada nama-nama tertentu dan tiada sesuatu pun
yang lebih agung daripada yang lain. Riwayat-riwayat ini seolah-
olahnya mengatakan bahawa setiap nama Allah SWT harus
bersifat dengan keagungan. Justeru al-a zam adalah lebih wajar
dirujuk kepada makna al- ‘4zim (Yang Agung), sebagaimana hujah
terdahulu”.

c. Kata Ibn Hibban; “al- ‘azimah yang terdapat dalam riwayat-
riwayat ini adalah bermaksud bertambah pahala bagi mereka yang
menyeru dengan nama-nama Allah SWT tersebut. Begitu juga
riwayat yang menyebut fadhilat surah al-Qur’an yang bermaksud
bertambah pahala bagi pembacanya”.

d. Ada pendapat yang mengatakan, yang dimaksudkan
dengan al-Ism al-4 zam adalah semua nama Allah SWT yang
diseru oleh seseorang hamba ketika menyerunya, di mana ketika
itu, tidak ada dalam fikirannya selain daripada Allah SWT dan
permohonannya itu dimakbulkan-Nya. Makna ini adalah
berdasarkan pandangan Ja‘far al-Sadiq dan al-Junayd®.

e. Allah SWT merahsiakan pengetahuan al-Ism al-4 zam dan
tidak menzahirkan kepada seorang pun dalam kalangan
makhlukNnya.

Fakhr al-Din al-Razi meyatakan bahawa pendapat ini adalah
lemah, kerana nama-nama Allah SWT terbahagi kepada sembilan
bahagian. Al-Razi membahagikan al-Asma’ al-Husna kepada
sembilan iaitu pertama; nama yang menunjukkan ke atas zat.
Kedua; nama yang menunjukkan ke atas juzuk daripada zat.
Ketiga; nama yang menunjukkan ke atas perkara luar dari zat yang
dikenali dengan al-sifat yang terbahagi kepada tujuh iaitu nama
yang menunjukkan ke atas sifat al-kagigiyyah. Keempat; sifat al-
idafiyyah. Kelima, sifat al-salbiyyah. Keenam, sifat al-haqigiyyah

% Lihat al-Razi, Lawami ‘ al-Bayyinat, 86-87.
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ma ‘a al-idafiyyah. Ketujuh, sifat al-haqiqiyyah ma‘a al-salbiyyah.
Kelapan, sifat al-idafiyyah ma ‘a al-salbiyyah. Kesembilan sifat al-
haqigiyyah ma‘a al-idafiyyah dan al-salbiyyah®® dan nama yang
merujuk kepada zat Allah SWT secara khusus adalah paling mulia
dan paling agung.”’

Golongan Kedua: al-Ism al-4zam bagi Allah Boleh
Ditentukan

Seterusnya Fakhr al-Din Al-Razi mengemukakan pandangan yang
menyatakan bahawa al-Ism al-4 zam bagi Allah SWT itu adalah
boleh ditentukan. Golongan ulama ini pula terbahagi kepada dua
kumpulan. Kumpulan pertama mengatakan al-Ism al-4 zam bagi
Allah ini dapat diketahui oleh makhluk Allah SWT, manakala
kumpulan kedua pula menyatakan al-1sm al-4 ‘zam tidak diketahui
oleh makhlukNya dan ia tersembunyi di sisi Allah SWT.%® Beliau
juga membentangkan dalil yang dikemukakan oleh setiap
kumpulan ini. Bagi kumpulan pertama yang terdiri daripada ulama
yang mengatakan al-Ism al-4 zam bagi Allah ini dapat diketahui
oleh makhluk Allah SWT, mereka berbeza pendapat pula dalam
menentukan manakah al-Ism al-4 zam yang sebenarnya sehingga
muncul enam pendapat.

Pendapat pertama menyatakan al-Ism al-4 zam bagi Allah
ialah Huwa. Mereka mengatakan,sekiranya seseorang berdoa
secara bersungguh-sungguh (mubalaghah), maka dibaca doanya
dengan dia menyebut:

AV bl el
Terjemahan: Wahai Dia, wahai Pemberi, wahai Dia, tiada
yang lain melainkan Dia...
Hujah pertama ialah kalimah Huwa ialah kinayah® kepada
seseorang yang mawjid (ada) dengan cara sebutan kata ganti nama

3]

S Ibid., 1:111.

Al-Razi, Mafatth al-Ghayb, 1:111.

Al-Razi, Lawami‘ al-Bayyinat, 88.

Kinayah ialah satu dari cabang ilmu balaghah, maksudnya ialah setiap lafaz
yang menunjukkan pengertian lazimnya dan boleh juga dimaksudkan kepada
maknanya yang asli kerana tiada tanda yang menghalang dari maksudnya yang
asal. Menurut Kamus Dewan pula, Kinayah Ar contoh yg tersembunyi
pengertian atau maksudnya, yang dapat difahami tanpa keterangan lain. Lihat
al-Mu jam al-Wasit (Kaherah: Mujamma“ al-Lughah al-‘Arabiyyah bi al-

3
<
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©
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yang ghaib (damir al-ghaybah)®® dan bentuk keseorangan /
tunggal (al-fardaniyy). Wujud (wujizd) dan keghaiban (al-
ghaybah) Allah SWT daripada pandangan makhluk-makhlukNya
yang mungkin ada atau mungkin tiada (al-mumkinat) adalah sifat
yang wajib bagi Allah SWT. Oleh itu, sabitlah bahawa sifat-sifat
yang ditunjukkan oleh kata-kata kita Huwa, tidak layak dimiliki
oleh sesiapa melainkan Allah SWT. Maka jadilah perkataan ini
(huwa) sebagai nama yang paling khusus daripada nama-nama
Allah SWT®.

Hujah kedua ialah Sesungguhnya makhluk manusia
memerlukan kepada al-Khalig (Pencipta). Hal ini memang
tersemat kukuh dalam minda mereka, dan kesedaran tentang
keperluan ini dirasainya secara darirt, sebagaimana firman Allah
SWT;

& Al B4 Jad (o8 et G 2 TU o

Opalas ¥ Rl 1k

Lugman 31:25

Terjemahan: “Dan Sesungguhnya jika engkau (Wahai

Muhammad) bertanya kepada mereka (yang  musyrik) itu:

“Siapakah yang menciptakan langit dan bumi?” sudah tentu

mereka akan menjawab: “Allah”. Ucapkanlah (Wahai

Muhammad): “Alhamdulillah” (sebagai bersyukur

disebabkan pengakuan mereka yang demikian - tidak

mengingkari Allah), bahkan kebanyakan mereka tidak
mengetahui (hakikat tauhid dan pengertian syirik)”.

Menurut al-Razi , kita katakan Huwa yang disyaratkan atau
dimaksudkan kepada Tuhan yang wujud dan disaksikan
kewujudan dan keberhajatan semua mumkinat kepadaNya oleh
fitrah dan akal yang waras. Oleh itu, dapat dinyatakan di sini
bahawa perkataan huwa adalah merujuk kepada Allah SWT yang
merupakan al-Bayin, iaitu yang tersembunyi keapabendaan
(mahiyyah) dan hakikat tumpuan makhluk kepadaNya. la juga
menunjukkan bahawa Dia adalah al-Zahir, berasaskan dalil-dalil

Qahirah, t.t.), 2:802 dan Kamus Dewan, ed. ke-4 (Kuala Lumpur: Dewan
Bahasa Pustaka, 2007), 791, entri “kinayah.”

80 Kata ganti nama ketiga.

81 Al-Razi, Lawdami ‘ al-Bayyinat, 88.

19



Basthami dan Fauzi, Pemikiran al-Razi Tentang al-Ism al-A‘zam

zahir yang menunjukkan kewujudannya. Oleh itu, nama ini adalah
namaNya yang paling agung.®

Fakhr al-Din al-Razi juga membawa hujah ketiga kumpulan
ini iaitu hujah bahasa. Menurut al-Razi, sesiapa yang ingin
merujuk kepada raja atau sultan, dia akan menggunakan kata nama
Huwa yang bermaksud “dia” sekiranya raja ada bersamanya dan
dia tidak akan menggunakan nama dan kata ganti nama yang lain.
Ini menunjukkan bahawa lafaz ini adalah nama yang paling agung
bagi Allah SWT”%,

Walau bagaimanapun, Fakhr al-Din al-Razi tidak
menyenaraikan pendapat ini dalam kitab tafsirnya ketika beliau
membicarakan al-Ism al-4 zam®. Dengan ini, penulis berpendapat
bahawa pendapat pertama ini adalah lemah. Sekiranya pendapat
ini kuat, sudah pasti pendapat ini dinyatakan oleh beliau dalam
kitab tafsirnya. Walaupun begitu, ketika menghuraikan nama
Allah SWT huwa, beliau menyatakan bahawa nama ini adalah
yang paling mulia dan tinggi pada hak Allah SWT.%

Pendapat kedua mengatakan bahawa nama Allah SWT
paling agung ialah kalimah Allah berdasarkan dua belas hujah
yang dikemukakan oleh mereka. Hujah-hujah tersebut ialah:

Hujah pertama ialah nama ini tidak digunakan kepada selain
daripada Allah SWT. Orang Arab menamakan tuhan-tuhan mereka
dengan pelbagai nama melainkan nama ini. Mereka juga tidak
menggunakan nama ini untuk selain daripada Allah SWT. Ini
berdasarkan Firman Allah SWT:

AT 553 (o3 NT a2 3l 5 ol o3

Lugman 31:25 dan al-Zumar 39:38
Terjemahan: Dan Sesungguhnya jika engkau (wahai
Muhammad) bertanya kepada mereka (yang musyrik) itu:
“Siapakah yang menciptakan langit dan bumi?” sudah tentu
mereka akan menjawab: “Allah”. Ucapkanlah (wahai
Muhammad):  “Al-hamdulillgh”  (sebagai  bersyukur
disebabkan pengakuan mereka yang demikian- tidak

82 Al-Razi, Lawdami ‘ al-Bayyinat, 88.

& |bid., 88-89.
8 Al-Razi, Mafatith al-Ghayb, 1:110-111.
8 Al-Razi, Lawami‘ al-Bayyinat, 101.
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mengingkari Allah), bahkan kebanyakan mereka tidak
mengetahui (hakikat tauhid dan pengertian syirik).

Ibn Kathir ketika mentafsir ayat dalam surah al-Zumar di atas
menyatakan bahawa maksud ayat ini adalah orang musyrikin
mengiktiraf bahawa Allah SWT ialah al-Khalig (Pencipta) segala
sesuatu, Dalam pada itu, mereka turut menyembahNya bersama-
samatuhan-tuhan selainNya yang tidak boleh memberi apa-apa
manfaat kepada mereka dan menolak apa-apa kemudaratan”.%

Begitu juga dengan firman Allah berikut:
ol A 2058 a o aa) Sl 3360 L Uy ooy eyt 20125
Maryam 19:65

Terjemahan: “Tuhan Yang Mencipta dan Mentadbirkan langit
dan bumi serta segala yang ada di antara keduanya; oleh itu,
sembahlah engkau akan Dia dan bersabarlah dengan tekun
tetap dalam beribadat kepadaNya; Adakah engkau
mengetahui  sesiapapun yang senama dan sebanding
dengannya?”

Ayat kedua yang dikemukakan di atas bermaksud adakah
kamu mengetahui nama lain bagi Allah selain daripada Allah
SWT Oleh kerana nama ini hanya khusus untuk Allah SWT
sahaja, maka mestilah ia menjadi semulia-mulia nama bagi Allah
SWT Ketika mentafsirkan ayat ini, Ibn Kathir membawa riwayat
Ibn ‘Abbas yang menyatakan tafsirannya, “Adakah engkau
mengetahui bagi Tuhan ada orang yang sama Yyang
menyerupaiNya”. Riwayat kedua yang datang daripada Ibn ‘Abbas
juga. mentafsirkan, “ tiada seorang pun yang menamakan dengan
nama al-Rakman selain daripada Allah Tabdraka wa Ta ‘ala.®’

Hujah kedua ialah nama ini adalah nama asal bagi nama-
nama Allah SWT yang lain. Sedangkan nama-nama yang lain
merupakan sandaran (mudaf) kepada nama ini. Kenyataan Ini
berdasarkan firman Allah:

z P

el g dedh Gl s g 0 T AT

R 186 L g
Al-A‘raf 7:180

% Tbn Kathir, Tafstr al-Quran al-‘Azim, 7:100
%" bid., 5:250
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Terjemahan: dan Allah mempunyai nama-nama yang baik
(yang mulia), maka serulah (dan berdoalah) kepadanya
dengan menyebut nama-nama itu, dan pulaukanlah orang-
orang Yyang berpaling dari kebenaran dalam masa
menggunakan nama-namaNya. mereka akan mendapat
balasan mengenai apa yang mereka telah kerjakan.

Berdasarkan ayat ini, semua nama Allah SWT disandarkan
kepada nama ini, iaitu nama All@h. Tidak mustahil sesuatu yang
disifatkan (mawsaf) lebih mulia daripada sifat. Oleh sebab
itu,dikatakan al-Rahman, al-Rahim, al-Malik dan al-Quddiis,
semuanya adalah nama bagi Allah SWT dan tidak dikatakan A4/lah
itu nama bagi al-Rakman dan al-Rakim. Ini menunjukkan bahawa
nama ini adalah nama yang asal.

Fakhr al-Din al-Razi juga memaparkan pendapat yang cuba
menolak hujah ini. Menurutnya, ada yang berpendapat bahawa
terdapat ayat al-Qur’an yang menjadikan lafaz A/lah sebagai sifat
(na‘at) kepada nama yang lain, sebagaimana firman Allah SWT
berikut:

- 2 F P _ad R PR TR T R P &
.bj\.o ‘_jl).@.u be)}JlJ‘u_A.UaJ‘u.awulcrxJ &J\uﬁl“ﬁ_% JJI
TS 55 (2iNT Gy ersaddl 3 Lol @l 1 ) s 50501

NURE) gl;\:c&f

Ibrahim 14:1-2
Terjemahan: “Alif, Laam, Raa”. Ini ialah Kitab (al-Quran)
Kami turunkannyakepadamu (wahai Muhammad), supaya
engkau mengeluarkan umat manusia seluruhnya dari gelap-
gelita kufur kepada cahaya iman - dengan izin Tuhan mereka
- ke jalan Allah Yang Maha Kuasa lagi Maha Terpuji. Allah
jua Yang Memiliki Segala yang ada di langit serta yang ada
di bumi”.
Fakhr al-Din al-Razi menolak pendapat ini dengan membawa
tiga dalil berdasarkan ayat di atas, kata beliau;®
Nafi‘® dan Ibn ‘Amir”® membaca kalimah Allgh dalam ayat
satu dan dua surah Ibrahim ini dengan al-raf” berbaris dihadapan

88 Al-Razi, Lawdami ‘ al-Bayyinat, 89.

8 Beliau ialah Nafi¢ bin ‘Abd al-Rahman bin AbT Na‘im al-Layth al-Madani
(m.169 H/785 M), salah seorang daripada tujuh Imam Qira’at yang terkenal.
Beliau seorang yang gelap, memiliki wajah yang berseri dan berakhlak mulia.

22



Jurnal Usuluddin 43 (Januari — Jun 2016): 1-40

(dammah) kerana kalimah tersebut menjadi permulaan (al-isti ‘naf)
kepada ayat ini (ayat kedua), di mana kedudukannya dalam ayat,
ia menjadi subjek (mubtada’). Manakala predikatnya (khabar)
adalah ayat selepasnya.

Imam Qurra’ yang lain membaca kalimah Allah ini dengan
al-Jarr yang berbaris di bawah (kasrah) kerana Lafz al-Jalalah™
ini ada hubungan makna ‘Ataf bayan (hubunga penjelasan) dengan
perkataan al-‘4ziz dan al-Hamid dalam ayat pertama surah
Ibrahim. Menurut Abt ‘Amru, Kalimah A/lah ini menjadi al-khafd
(majrir) kerana berlaku al-tagdim dan al-ta ’khir (pengdahuluan
dan pengemudianan) sesuatu perkataan untuk tujuan keindahan
bahasa (bal@ghah)’. Asal ayatnya ialah:

Beliau berasal daripada Asfahan dan terkenal di Madinah. Beliau wafat di

Madinah. Lihat al-Zirikl1, al-A4 ‘lam, 8:5.
™ Beliau ialah ‘Abd Allah bin ‘Amir al-Shami (m.118H/ 736M), salah seorang
dari tujuh imam Qira’at yang terkenal. Beliau dilantik menjadi kadi Damshiq
pada zaman pemerintahan Khalifah al-Walid bin ‘Abd al-Malik. Beliau
dilahirkan di al-Balga’ dan berpindah ke Damshiq dan wafat di sana. Kata al-
Dhahabi:” beliau adalah mugri’ orang Sham, benar dalam periwayatan hadith.
Ibid., 4:95.
Dalam perbincangan llmu Nahu, kalimah A4liah disebut Lafz al-Jalalah yang
bermaksud lafaz yang maha tinggi dan mulia. Ini kerana, dalam ilmu Nahu,
setiap kata nama akan terdedah kepada hukum i‘rab (sintaksis) iaitu ilmu
tentang susunan kata dalam ayat sama ada marfii , mansiub dan majrir. Jadi,
ulama bahasa Arab berpendapat bahawa tidak elok untuk mendedahkan nama
Allah ini kepada hukum-hukum i ‘@b tersebut yang boleh membawa makna
yang tidak elok bagi Allah SWT. Oleh itu, mereka menyebut Lafzal-Jalalah
bagi nama Allah.
Dalam ilmu al-Balaghah terdapat banyak faktor yang membawa kepada al-
tagdim dan al-ta’khir dalam ayat-ayat bahasa ‘Arab, antaranya; Dhikr al-
Mugaddam ahamm (memberi penumpuan utama terhadap perkara yang di
dahulukan), Mura‘ah al-Tabii fi al-ma‘na (menjaga kesesuaian makna
terhadap perkara yang disebutkan), Iradah al-Tarqi min al-Adna ila al-A‘la
aw al-‘dks (penyusunan makna mengikut turutan menaik atau menurun) dan
al-Takhallus mimma yuwahhim al-ma‘na (menghindar kesamaran makna).
Dalam ayat di atas, Allah SWT mendahulukan dua nama sifat Allah iaitu al-
‘Aziz dan al-Hamid dari Allah kerana menjaga kesesuaian makna terhadap
perkara yang di sebut atau dengan istilah Mura‘ah al-Tabti fi al-ma‘na. la
membawa makna pengkhususan dan penjelasan kepada jalan yang sepatutnya
dilalui oleh setiap manusia yang penuh dengan keamanan dan kesudahan yang
terpuji. Manakala kalimah Allah yang menjadi ‘Ataf bayan kepada nama al-
‘Aziz dan al-Hamid berada kedudukan yang cukup indah dalm ilmu Balaghah
kerana berada pada landasan kemuncak tumpuan ayat yang membawa maksud
Allah sahaja yang berhagq disembah secara al-Hag. Lihat Muhammad bin

71

72
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SNPSURRWELE AU

Terjemahan: Jalan Allah Yang Maha Kuasa lagi Maha
Terpuji, Yang...
Hujah ketiga adalah berdasarkan firn;an Allah SWT:
SsSlins 34 V5 5T SLaNT A 1,835 Gl T 1,831 71,297 g8
Sl S5 5 il G 2o N
Al-lsra’ 17:110
Terjemahan: Katakanlah (wahai Muhammad): “Serulah nama
Allah atau nama Ar-Razman, yang mana sahaja kamu serukan
(dari kedua-dua nama itu adalah baik belaka); kerana Allah
mempunyai banyak nama-nama yang baik serta mulia”. dan
janganlah  engkau nyaringkan bacaan doa atau
sembahyangmu, juga janganlah engkau perlahankannya, dan
gunakanlah sahaja satu cara yang sederhana antara itu.

Berdasarkan ayat ini, dapat dinyatakan bahawa dua nama
Allah SWT yang dikhususkan untuk berzikir ialah Allah dan al-
Rahman. Ini menunjukkan kedua-dua nama ini paling mulia
dibandingkan dengan nama-nama Allah yang lain. Kemudian
nama Allah pula lebih mulia daripada nama al-Rakman kerana
pertama; nama ini didahulukan dalam sebutan, dan kedua kerana
nama al-Raiman membawa maksud kesempurnaan pada rahmat
dan tidak menunjukkan makna kesempurnaan yang ada pada nama
al-gahr (keperkasaan), al-ghalabah (penguasaan), al-‘azamah
(keagungan), al-quddiis (kesucian) dan al-‘izzah (ketinggian).
Manakala kalimah Allah pula mengandungi kesemua makna
tersebut. Oleh yang demikian pastilah kalimah Allah lebih mulia
dan paling agung berbanding dengan nama-nama lain.”

Hujah  keempat ialah kalimah A4/lah  mempunyai
keistimewaan yang tersendiri. Sekiranya digugurkan salah satu
huruf daripada ejaannya, ia masih lagi menjadi nama bagi Allah
SWT. Sebagai contoh, sekiranya seseorang menggugurkan huruf
Alif dari kalimah Allah (&), ia masih lagi untuk Allah dan menjadi

sifat bagi Allah SWT, sebagaimana firman Allah SWT:

Muhammad bin Mustafa Abii al-Su‘td al-‘Imadi,, Irshad al-‘Aql al-Salim ild
, Mazaya al-Kitab al-Karim (Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabi, t.t.) 5:30.
73 1

Ibid., 90.
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N R NSNS U R
Ali-‘Imran 3:189
Terjemahan: Dan bagi Allah jualah kuasa pemerintah langit

dan bumi, dan Allah Maha Kuasa atas tiap-tiap sesuatu.
Begitu juga dengan firman Allah SWT berikut:

SN SEARNp
Al-Munafigan 63:7
Terjemahan: “Padahal bagi Allah jualah perbendaharaan
langit dan bumi”.
Sekiranya digugurkan lagi huruf Iam pertama, ia masih lagi

merujuk kepada Allah SWT dan kalimah tersebut juga merupakan
antara sifat-sifat Allah SWT. Firman Allah:

B L K] s 1 83T VT eyl A 4
Al-Shiira 42:12
Terjemahan: Dia lah jua Yang Menguasai urusan dan
perbendaharaan langit dan bumi; ia memewahkan rezeki bagi
sesiapa Yang dikehendakiNya (menurut peraturan yang telah
ditetapkan), dan Dia juga yang menyempitkannya (menurut
peraturan itu); Sesungguhnya dia Maha mengetahui akan
tiap-tiap sesuatu.
Begitu juga dengan firman Allah SWT berlkut

U)"’J"“'Jbvg'l 4]) ofyb J}Y‘Lg.,\.o_:u‘d )AYIA_HYAJJ\)A)

Al-Qasas 28:70
Terjemahan: Dan Dia lah Allah tiada Tuhan melainkan dia.
Segala puji tertentu bagiNya, di dunia dan di akhirat; dan
hanyalah Dia Yang Berkuasa menghukum, serta kepadaNya
lah kamu semua dikembalikan.

Dan sekiranya digugurkan huruf lam kedua, ia menjadi huwa.
Kalimah ini juga masih kekal merujukkepada Allah SWT dan ia
juga merupakan salah satu daripada nama-nama Allah SWT.
Firman Allah SWT:

£ 2

(T e
Al-lkhlas 12:1
Terjemahan: Katakanlah (wahai Muhammad): “(Tuhanku)
ialah Allah Yang Maha Esa”.
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Firman Allah SWT lagi;
ENHREP el &QTQ@#Q,‘;EE;& Qg AJ;S?:);JT;
Al-Ghafir 40:65
Terjemahan: Dialah Yang Tetap Hidup; tiada Tuhan (yang
berhak disembah) melainkan Dia; maka sembahlah kamu
akan Dia dengan mengikhlaskan amal ugama kamu
kepadaNya semata-mata. Segala puji tertentu bagi Allah
Tuhan Yang Memelihara dan Mentadbirkan sekelian alam.
FirmanNya lagi:
T3 e dfsconds < S5
Yinus 10:56
Terjemahan: Dia lah yang menghidupkan dan yang
mematikan, dan kepadaNyalah kamu akan dikembalikan
untuk menerima balasan.
Keistimewaan yang ada pada kalimah A4/lah ini tidak terdapat
pada nama-nama yang lain.™
Hujah kelima yang dibawa oleh Fakhr al-Din al-Razi ialah,
sekiranya orang kafir berkata: /a ilaha illa Huwa (Tiada Tuhan
yang patut disembah melainkan Dia), maka kata-kata tersebut
tidak mengesahkan keislamannya. Ini kerana perkataan Huwa
adalah untuk menunjukkan ganti nama bagi sesuatu yang ghaib.
Mungkin juga orang kafir menggunakan kalimah ini untuk
merujuk kepada sembahan yang batil (salah), begitulah juga nama-
nama sifat yang lain. Adapun apabila mereka berkata: /@ ilaha illa
Allah (Tiada Tuhan yang patut disesmbah melainkan Allah), maka
sahlah keislamannya. Sesungguhnya makna kalimah tauhid ini
terkandung dalam firman Allah SWT dalam Surah Muhammad
berikut:

A9 ) VAT ARG
Muhammad 47:19
Terjemahan: “Oleh itu, maka tetapkanlah pengetahuanmu dan
keyakinanmu (wahai Muhammad) bahawa sesungguhnya
tiada Tuhan Yang berhak disembah melainkan Allah.”

Maksud ini juga terkandung dalam Hadith Rasulullah SAW
berikut:

™ Ibid., 90
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S lsalas BB 36l N ) Y Ideay G S (LU OF Sl

RECHFEHER
Terjemahan: “Aku diperintahkan untuk memerangi manusia
sehingga mereka mengucapkan /a ilaha illa Allah, Siapa telah
mengucapkannya, maka terpelihara dari aku nyawa-nyawa
mereka dan harta-harta mereka.

Hadith ini menyatakan bahawa terpeliharanya darah, harta
dan nyawa seseorang berkait dengan nama ini. Oleh itu kalimah
Allah merupakan nama yang paling mulia dan agung.’

Hujah keenam adalah berpandukan kepada firman Allah
SWT berikut:

Ol iy 3 303 25 AT
Al-‘An‘am 6:91
Terjemahan: “Katakanlah (kepada mereka): “Allah jualah
(yang menurunkannya)”, Kemudian, biarkanlah mereka leka
bermain-main dalam kesesatannya”.

Dalam ayat di atas Allah SWT mengarahkan hambaNya
supaya berpaling daripada segala sesuatu selain daripada Allah
SWT dan menumpukan pengabdian diri kepadaNya. Kalimah
Allah di sini menandakan bahawa ia adalah semulia-mulia nama.”’

Hujah ketujuh dibawa oleh Fakhr al-Din al-Razi bagi
menyokong pendapat ini ialah, nama Allah mempunyai
keistimewaan yang tidak terdapat pada nama-nama yang lain.
Keistimewaan tersebut dapat dikesan apabila diteliti fakta bahawa
semua nama dan sifat bagi Allah SWT, apabila dimasukkan kata
seru (al-nida’), maka gugurlah huruf Alif dan Lam yang ada di
pangkalnya. Oleh itu, tidak boleh disebut Ya al-Rakman dan Ya al-
Rakim bahkan perlu disebut: Ya Rakhman dan Ya Rahim. Adapun
kalimah A/lah, ia boleh disebut Ya Allah, tanpa perlu digugurkan

™ Hadith riwayat al-Tirmidhi, Bab Ma Ja’a ‘Umirtu an ‘Ugatila al-Nas Hatta
Yagqil 12 ilaha illa Allah, no. 2606. Lihat Abii ‘Tsa Muhammad bin ‘Isa bin
Sawrah al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, ed. Ahmad Muhammad Shakir, et al.
(Kaherah: Sharikah Maktabah wa Matba‘ah Mustafa al-Babi al-Halabi, 1975),
5:717. Menurut al-Tirmidhi, hadith ini Hasan Sahih.

% Al-Razi, Lawami‘ al-Bayyinat, 91.

" Ipid., 91.
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huruf Alif dan Lam dipangkalnya kerana dua huruf ini telah
menjadi sebahagian daripada kalimah tersebut iaitu 4//ah SWT.™®

Hujah kelapan ialah pendapat yang paling sahih dalam
kalangan ulama, iaitu kata nama (ism) ini tidak ada jalan bagi akal
untuk mengetahui kata akar dan pecahannya. Ini selari dengan hak
Allah SWT vyang tiada ruang dan tempat bagi akal untuk
mengetahui tentangnya. Oleh yang demikian, kalimah ini sesuai
dengan al-musamma (penama iaitu Allah SWT) berdasarkan
bentuk ini. Sebaliknya nama-nama lain tidak sedemikian. Oleh itu
pastilah ia adalah nama paling agung berbanding dengan nama-
nama Allah SWT yang lain.”

Hujah kesembilan ialah, menurut sebahagian ulama, ayat
pertama daripada al-Qur’an ialah firman Allah SWT vyang
berbunyi Bismi Allah al-Raiman al-Rakim. Mengikut
sebahagian® ulama, ayat al-Hamdulillzh Rabbi al- ‘4lamin adalah
ayat pertama daripada surah al-Fatizah®". Nama ini disebut dalam
kedua-dua permulaan al-Qur’an. la merupakan nama pertama
disebut di dalam kitab Allah SWT yang menunjukkan bahawa
nama ini merupakan nama yang paling mulia dan agung bagi
Allah SWT %

Hujah kesepuluh menurutnya, sebagaimana diketahui, nama
pertama disebut di dalam al-Qur’an ialah 4//ah. Demikian lah juga
nama terakhir daripada al-Asma’ al-Husna yang disebut ialah juga
Allah. Firman Allah SWT:

EUPS Fe Ity

Al-Nas 114:1-3
Terjemahan:“Katakanlah ~ (wahai ~ Muhammad): “Aku
berlindung kepada (Allah) Pemulihara sekelian manusia.

" Ibid..
" Ibid., 91.
8 Maksudnya Jumhur qurra’ al-Kuffah dan pendapat sekumpulan sahabat,
antaranya Ibn ‘Abbas, Ibn ‘Umar, Ibn Zubayr, Abii Hurayrah dan Sayyidina
‘Alf r.a., juga dari kalangan Tabi‘in, antaranya Sa‘id bin Jubayr dan al-Zuhri
dan golongan Khalaf, ‘Abd Allah bin al-Mubarak, al-Shafi‘T dan Imam
Ahmad bin Hanbal juga berpendapat demikian. Lihat Ibn Kathir, Tafsir al-
Qur’an al-‘Azim, 1:153 & 178-179.
Ini adalah pendapat Ahli al-Madinah yang terdiri daripada kalangan qurra’
o dan fugaha’. Antaranya Abu Hanifah dan Malik. Ibid, 1:153 & 179.

Ibid., 92.
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Yang Menguasai sekalian manusia, Tuhan yang berhak
disembah oleh sekalian manusia”.

Oleh kerana nama ini disebut pada permulaan dan penutup al-
Qur’an, ia boleh diambil pengajaranbahawa nama ini (Allah)
adalah nama yang paling mulia dan paling agung®.

Hujah kesebelas, sesungguhnya kalimah Allah berasal dari
lafaz al-llah. Berdasarkan pendapat kebanyakan ulama, ia berasal
dari al-‘ibadah yang bermaksud pengabdian dan penyembahan.
Dengan demikian, la (Allah) merupakan nama daripada al-4sma’
al-Husna yang paling mulia. Ini kerana pengabdian dan
penyembahan merupakan bentuk kepatuhan dan pengabdian diri
yang paling tinggi dan ini tidak berlaku melainkan yang disembah
itu berada pada tahap yang paling tinggi dan paling mulia. Oleh
itu,nama yang merujuk kepada Tuhan yang sepatutnya disembah.
Selain itu, ia juga menunjukkan kesempurnaan dan kemuliaan
Allah SWT dan ketinggianNya. Nama-nama yang lain tidak
membawa makna dan maksud ini. Ringkasnya kalimah Allah
merupakan nama al-Ism al-4 ‘zam.?

Hujah kedua belas iaitu hujah terakhir yang dikemukakan
oleh pendokong pandangan ini ialah, kalimah Allah SWT
mengandungi ciri kemuliaan pada nama dan sifatNya. Kemuliaan
ada pada nama kerana nama ini hanya khusus untuk Allah SWT
sahaja, manakala kemuliaan pada sifat pula ialah kerana nama ini
berasal daripada makna al- ibadah yang bermaksud pengabdian
dan penyembahan, dimana tidak ragu-ragu lagi al- ibadah adalah
merupakan tujuan asal penciptaan makhluk, sebagaimana firman
Allah SWT berikut;

0323 N Gl SAT S g
Al-Dhariyat 51:56
Terjemahan: “Dan (ingatlah) Aku tidak menciptakan jin dan
manusia melainkan untuk mereka menyembah dan beribadat
kepadaKu.”

Selain daripada itu, tidak terhasil sifat al- ‘ubidiyyah
melainkan  setelah  wujud sifat  ketinggian, kemuliaan,
kesempurnaan dan sifat kemahasucian Allah SWT daripada
menyerupai segala mumkingat. Setelah wujud semua sifat ini, maka

8 Ibid., 92.
8 Ibid., 92-93.
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tentu sekali nama ini adalah merupakan nama dan sifat yang
paling agung daripada al-Asma’ al-Husna yang dinisbahkan
kepada Allah SWT. Oleh yang demikian, “Allgh” adalah al-Ism
al-4 ‘zam.®

Menurut Fakhr al-Din al-Razi, pendapat yang mengatakan al-
Ism al-4 ‘zam bagi Allah SWT ialah nama A4/lah adalah pendapat
yang hampir kepada kebenaran. Ini kerana nama ini adalah ism al-
‘alam (Kata nama khas) bagi hak Allah SWT. Oleh kerana itu, hal
ini menunjukkan bahawa nama Allah adalah merujuk kepada
zatNya secara khusus.®

Beliau juga menyokong pendapat ini dalam Kkitabnya
Lawami‘ al-Bayyinat Sharh Asma’ Allah Ta‘ala wa al-Sifat
setelah beliau senaraikan hujah-hujah di atas yang dikemukakan
oleh penyokong pandangan ini®, kebanyakkan ulama juga
berpendapat bahawa nama A/lah adalah nama yang paling agung.
Antaranya ialah Aba Ishaq al-Zajjaj (m. 311 H)®, al-Khattabi (m.
388 H)* dan Abi al-Qasim al-Tabarani®.

Pendapat ketiga menyatakan bahawa al-Ism al-4 zam bagi
Allah SWT ialah al-Hayyu dan al-Qayyam. Ibn al-Jawzi (m. 597
H) dan Ibn al-Qayyim (m.751 H) berpendapat sedemikian®. Fakhr
al-Din al-Razi mengemukakan dua hujah mereka sebagaimana
berikut;

% Ibid., 93.

8 Al-Razi, Mafatih al-Ghayb, 1:111 dan 32:341.

8 Katanya “Wll 13 8 o 5 5 Ser L Ales 1375 “Hujah-hujah ini memungkinkan
penegasan yang dapat dibuat bahawa ia (nama Allah) dalam bab ini adalah
(nama Allah yang agung)”. Lihat Fakhr al-Din al-Razi, Lawami‘ al-Bayyinat,
93.

8 Abi Ishaq Ibrahim bin Muhammad al-Zajjaj, Tafsir Asma’ Allah al-Husna, ed.

Ahmad Yusif al-Daqqaq (Damsyik: Dar al-Thaqafah al-‘Arabiyyah, 1974),

24.

Abu Sulayman Hamd bin Muhammad al-Khattabi, Sha'n al-Dua’, ed. Ahmad

Yusif al-Daqqaq (Damsyik: Dar al-Thaqafah al-‘Arabiyyah, 1992) 25.

Abu Zakariyya Yahya bin Sharf al-Nawawi, Sharh al-Nawawt ‘ala Muslim,

Bab fi Asma’ Allah Ta‘ala wa Fadl Man Ahsaha, no Hadith 2677 (Beirut: Dar

Thya’ al-Turath al-‘Arabi, 1392 H), Maktabah Shamilah, 17:5 dan Abi Ishaq

al-Zajjaj, Tafsir Asma’ Allah al-Husna, ed. Ahmad Yusuf al-Daqqaq (Dar al-

Thagafah al-Arabiyyah, tt.p.), 24.

' Abu al-‘Ala Muhammad ‘Abd al-Rahman bin ‘Abd al-Rahim al-Mubarakfurf,,
Tuhfah al-Ahwadhi bi Sharh Jami’ al-Tirmidhi (Beirut: Dar al-Kutub al-
‘IImiyyah, t.t.), 9:315.

89
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Terdapat hadith yang meriwayatkan bahawa Ubay bin Ka‘ab
meminta daripada Rasulullah SAW supaya mengajar beliau al-1sm
al-4 zam. Lalu Baginda SAW bersabda :

r,.aJI@_u,A @;;vjﬂﬁﬁ (g (3 ea
Terjemahan: “Dia dalam firmanNya: Allah, tiada Tuhan
(yang berhak disembah) melainkan Dia, Yang tetap hidup,
Yang kekal selama-lamanya mentadbirkan (sekalian

makhlukNya) [Al-Bagarah 2:255].”%
Dan firman Allah SWT dalam surah Ali-‘Imran:
352l AT e ) ) AT )
Ali-‘Imran 3:1-2
Terjemahan: “Alif, Laam, Miim.Allah tiada Tuhan (yang
berhak disembah) melainkan Dia, Yang Tetap Hidup, Yang
kekal selama-lamanya mentadbir sekelian makhlukNya.”
Dalam ayat ini, ayat Allah la Illaha I1lla Huwa tidak
dimaksudkan di sini kerana ayat ini terdapat dalam banyak ayat al-
Qur’an. Apabila Rasulullah SAW menyatakan al-Ism al-4 zam

’é

%2 Riwayat ini tidak ditemui oleh penulis, tetapi ada riwayat lain yang membawa
maksud yang sama, misalnya hadis yang diriwayatkan oleh Asma’ binti
Yazid, katanya: “Aku mendengar Rasulullah SAW bersabda: *“ dalam dua ayat
ini iaitu Allah la ilaha illa Huwa al-Hayy al-Qayyiam (al-Bagarah 2:255) dan
Alif Lam Mim, Allah 1a ilaha illd Huwa al-Hayy al-Qayyiim. (Ali-‘Imran 3:2),
terdapat nama Allah yang agung”. Hadith riwayat Ahmad bin Hanbal, Min
Musnad al-Qaba’il, Min Hadith Asma’ binti Yazid, no. Hadith 27611.
Shu‘ayb al-Arnaut mengatakan bahawa sanad hadith ini da’if iaitu pada
‘Ubayd Allah bin Abi Ziyad al-Qaddah dan Shahr bin Abi Haushab iaitu
keduanya adalah lemah. Beliau juga menukilkan pendapat al-Tirmidhi dalam
kitab Sunan al-Tirmidhi yang mengatakan bahawa sanad hadith ini hasan
Sahih. Al-Baghawl menghukumkannya sebagai Hadith Gharib. Al-
Mubarakfuri memberi penjelasan tentang hadith ini dalam kitab Tuhbfah al-
Ahwadhi bi Sharh Jami’ al Tirmidhi, kata al-Tirmidhii; “Bahawa Shahr bin
Ab1 Haushab telah dianggap thigah oleh Ahmad bin Hanbal dan Yahya bin
Ma‘in dan bukan seorang ulama yang mengkritiknya. Dalam sanad ini juga
terdapat ‘Ubayd Allah bin AbT Ziyad al-Qaddah yang mana ramai ulama yang
mengkritiknya”. Lihat Muhammad bin Ahmad bin Hanbal al-Shaybani,
Musnad al-Imam Ahmad Ibn Hanbal, ed. Shu‘ayb al-Arnaut, et al. (Beirut:
Mu’asasah al-Risalah, 2001), 45:584; al-Tirmidhi, Sunan al-Tirmidhi, kitab al-
Da‘awat, Bab 65, no. Hadith 3478 ed. Ibrahim ‘Itwah ‘Iwad (Kaherah:
Sharikah Maktabah wa Matba‘ah Mustafa al-Babi al-Halabi, 1975), 5:517; al-
Mubarakfuri, Tuhfah al-Ahwadhi, 9:314.
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dalam dua ayat di atas, ia memberi panduan bahawa nama tersebut
ialah al-Hayyu dan al-Qayyim®.

Dua nama ini merujuk kepada sifat al- ‘azamah (keagungan),
al-kibriya’ (kesombongan), dan al-ilahiyyah (ketuhanan) yang
tidak terdapat pada nama-nama yang lain. Ini bermaksud kedua-
dua nama ini adalah al-lsm al-4 zam*.

Menurut Fakhr al-Din al-Razi, pendapat yang mengatakan
bahawa al-ism al-4 ‘zam bagi Allah ialah al-Hayyu dan al-Qayyzm
adalah pendapat yang lemah kerana kedua sifat ini tidak
menunjukkan keseluruhan sifat kesempurnaan dan kemuliaan bagi
Allah SWT sebagai mana yang terdapat dalam kalimah A/lah®™. Ini
adalah sebagaimana yang beliau tegaskan dalam kitab tafsirnya;

acke §5 s o0 sy JUED D5 5A oA B S5y (il €T siles
copR A ekl W06 255 8aag ol 3 Wus 545 2,080 Gl i 88

Terjemahan: “Pada saya (al-Razi), ia adalah pendapat yang
lemah kerana al-Hayy ialah Yang Amat Mencerapi sesuatu,
lagi Yang Amat Membuat [sesuatu sesuai dengan
kehendakNya]. [Makna] ini tidak terkandung di dalamnya
makna keagongan yang sebanyak-banyaknya [bagi Allah
SWT] kerana ia adalah satu sifat. Manakala al-Qayyiim pula,
ia mengandungi makna bersangatan (mubalaghah) dalam
kemandirian, ertinya keadaan Allah SWT adalah berdiri
dengan diri-Nya sendiri dan mendirikan yang lain (iaitu
makhluk-Nya). KeadanNya seperti itu...tidak menunjukkan
[kedua-duanya] adalah al-Ism al-4 zam”®®.

Pendapat keempat mengatakan bahawa al-Ism al-4 zam

ialah Zi al-Jalal wa al-lkram. Ini berdasarkan dua dalil berikut;
Sabda Rasulullah SAW;

£ S 5 g 1L
Terjemhanan: “lazimilah (sentiasa) menyebut Ya Za al-Jalal
wa al-lkram.”®’

Al-Razi, Lawami‘ al-Bayyinat, 93-94.

Al-Razi, Lawami‘ al-Bayyinat, 94.

% Al-Razi, Mafatih al-Ghayb (Beirut: Dar Thya’ al-*Arabi, 1999), 1:110-111.

% Al-Razi, Lawami‘ al-Bayyinat, 1:110-111.

% Hadith riwayat al-Tirmidhi, Bab 25, Bab Ma Ja’a ‘Umirtu an ‘Uqatila al-Nas
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Kalimah ini dari sudut maknanya menunjukkan semua sifat
ketuhanan.

Menurut Fakhr al-Din al-Razi, pendapat yang mengatakan al-
Ism al-4 zam ialah al-Jalal wa al-lkram adalah pendapat yang
lemah, Ini kerana al-Jalal mengisyaratkan kepada sifat-sifat
penafian (al-salbiyyah), manakala al-lkram pula mengisyaratkan
kepada sifat-sifat tambahan (al-ldafiyyah). Sedangkan hakikat
Allah SWT yang khusus berbeza dengan sifat-sifat al-salbiyyah
dan al-idafiyyah.*®

Pendapat kelima mengatakan bahawa al-Ism al-4 ‘zam ialah
huruf yang disebut pada awal surah-surah al-Qur’an yang dikenali
dengan huruf-huruf terputus (al-Aurf al-mugasta ‘ak). Fakhr al-Din
al-Razi membawa dua dalil bagi menyokong pendapat ini seperti
berikut,

Riwayat dari ‘Ali r.a. bahawa, apabila beliau menghadapi
kesulitan maka beliau akan berdoa dengan menyebut kaf ha ya
‘ayn sad * dan ha mim ‘ayn sin gaf '®. Kata Sa‘id bin Jubayr,
huruf-huruf ini setelah disusun, misalnya alif lam ra’® ha
mim'®, nun'® ia membawa maksud al-Razman. Manakala
sebahagiannya lagi tidak diketahui maksudnya, al-Ism Allah al-
A ‘zam terdapat di dalam huruf-huruf tersebut'®.

Al-Razi tidak menyenaraikan pendapat ini dalam Kkitab
tafsirnya  ketika ~membincangkan al-Ism al-4zam. Ini
menunjukkan pendapat ini lemah. Imam Ibn Kathir pula
membawa dua riwayat yang menunjukkan al-furaf al-muqasta ‘ah
adalah al-Ism al-4 zam. Pertama, riwayat daripada al-7abari (m.
310 H) yang membawa riwayat daripada Shu ‘bah, dimana dia
bertanya kepada al-Suddi tentang al-hurif al-mugatta‘ah yang
terdapat di awal surah, lalu beliau menjawab, kata Ibn ‘Abbas, “ ia

Hatta Yaqal 12 ilaha illa Allah, no. 2606. Beliau mengatakan hadith ini Hasan
Sahih. Lihat Abt ‘Isa Muhammad bin ‘Tsa bin Sawrah al-Tirmidhi, Sunan al-
Tirmidhi, ed. Ahmad Muhammad Shakir dan rakan-rakan (Kaherah: Sharikah
Maktabah Wa Matba‘ah Mustafa al-Babi al-Halabi, 1975), 5:717.

% Al-Razi, Mafatih al-Ghayb, 1:110.

% Maryam 19:1

100 Al-Shara 42: 1-2.

101 yiinus 10:1

102 Ghafir 40:1

103 Al-Qalam 68:1

104 Al-Razi, Lawami * al-Bayyinat, 94.
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adalah al-Ism al-4 zam”. Riwayat kedua pula ialah daripada al-
Qadi Hatim (m. 327 H), kata Shu‘bah dari al-Suddi,“Telah sampai
kepada aku bahawa Ibn ‘Abbas berkata; alif lam mim adalah nama
daripada nama-nama Allah yang Agung”.'®

Pendapat keenam menyatakan bahawa al-lsm al-4 zam
ialah kalimah La ilaha illa Huwa atau La ilaha illa Ant. Fakh al-
Din al-Razi menyenaraikan dua dalil bagi menguatkan pendapat
ini iaitu,

Riwayat daripada Zayn al-‘Abidin r.a, katanya; “Aku
memohon kepada Allah SWT supaya memberitahu ku al-lIsm al-
Azam yang apabila seseorang berdoa dengannya ia akan
dimakbulkan, lalu dikatakan kepada aku di dalam tidur,
sebutkanlah;

el Al oy s WYY ) LT ) el
Terjemahan: Ya Allah aku memohon kepada Engkau Allah
Allah Allah, tiada tuhan melainkan Dia, Pemilik ‘Arash yang
maha Agung.

Beliau berkata: Tidaklah aku berdoa dengannya melaikan aku
lihat doa tersebut dimakbulkan”.*®

Abtu al-Qasim al-Qushayri dalam kitabnya al-Risalah al-
Qushayrr meriwayatkan sebuah hadith yang disandarkan kepada
Anas bin Malik, dimana beliau menceritakan doa seorang peniaga
yang berulang-alik antara Madinah dan Sham yang disamun dalam
perjalanannya oleh penyamun. Selepas mendapat kebenaran
daripada penyamun, beliau mendirikan solat empat rakaat dan
berdoa tiga kali dengan doa berikut:

Gdyf W JE5 U At b e b s A 156 335 6 Beds G

Z L%

S a5 s Al s 08 S el gy b sl

(S TV ALY s B e o At aile
Terjemahan:Wahai Tuhan yang Maha Pengasih, wahai Tuhan
yang Maha Pengasih, wahai Tuhan yang mempunyai ‘Arsh

yang mulia, wahai Pemula [sesuatu], wahai Pengembali

1% Ybn Kathir, Tafsir al-Qur’an al-‘Azim, 1:157. Lihat juga Muhammad bin Jarir
al-Tabari, Jami‘ al-Bayan ‘An Ta'wil Ay al-Qur’an, ed. ‘Abd Allah bin ‘Abd
al-Muhsin al-Turki (Mesir: Dar Hijr Li al-Tiba‘ah wa al-Nashr wa al-Tawzi‘
wa al-I‘lan, 2001), 1:206.

106 Al-Razi, Lawami * al-Bayyinat, 95.
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[sesuatu], wahai Pembuat apa yang dikehendaki. Aku
memohon kepada Engkau, dengan cahaya Wajah Engkau
yang memenuhi pelusuk ‘Arsh Engkau, dan aku memohon
dengan kekuatan Engkau yang berkuasa ke atas makhluk
Engkau, dan dengan rahmat Engkau yang luas meliputi setiap
sesuatu, tiada tuhan yang patut disembah melainkan Engkau.
Wabhai Tuhan Yang Menolong, tolonglah aku.

Selesai sahaja daripada doanya, dia didatangi oleh malaikat
daripada langit ketiga untuk menolongnya. Lalu dia pulang ke
Madinah dengan selamat dan berjumpa dengan Nabi SAW lalu
menceritakan apa yang berlaku kepadanya. Rasullah SAW
berkata;

st e i s i e e e s B 0l
Terjemahan:“Sesungguhnya Allah telah menalkinkan kepada
engkau nama-namanya Yyang indah, yang mana apabila
engkau berdoa dengannyaia akan dimakbulkan dan jikalau
engkau memohon denganya ia akan diberikan” .**

Ringkasnya kumpulan kedua dalam kalangan ulama
mengatakan bahawa al-Ism al-4 zam bagi Allah SWT ada
berdasarkan hujah bahawa terdapat riwayat-riwayat yang
menetapkannya. Dalam menentukan al-Ism al-4 zam ini pula
mereka berbeza pandangan kepada 14 pendapat berdasarkan dalil
yang mereka kemukakan'®. Antara nama tersebut Huwa, Allah,
al-Rahman, al-Rahim, al-Hayy, al-Qayyim, al-Hannan, al-
Mannéan, Badi‘ al-Samawat wa al-Ard, Zi al-Jalal wa al-lkram
dan Surah al-lkhlas. Kebanyakan ulama mentarjihkan bahawa al-
Ism al-4 zam adalah kalimah Allah berdasarkan banyak dalil yang
dikemukakan. Dalil-dalil tersebut juga cukup kuat dan terselamat
daripada kritikan sebagaimana yang telah dinyatakan oleh Imam
Fakhr al-Din al-Razi.

Pendapat ketujuh ialah pendapat terakhir yang
dikemukakan al-Razi yang pendapat yang menyatakan bahawa al-
Ism al-A4 ‘zam tidak diketahui oleh makhluk Allah SWT. Terdapat
banyak riwayat yang dijadikan sandaran hujah, antaranya

W7 Al-Razi, Lawami‘ al-Bayyinat, 95-96. Lihat juga, Abii al-Qasim ‘Abd al-
Karim bin Hawazin al-Qushayri, al-Risalah al-Qushayriyyah (Kaherah: Dar
al-Salam li al-Tiba‘ah wa al-Nashr wa al-Tawzi‘ wa al-Tarjamah, 2003), 144.

108 1 jhat Ahmad bin ‘Alf bin Hajar al-*Asqalani, Fath al-Bari bi Sharh Sahth al-
Bukhari (Riyadh: Dar al-Salam, 2000), 11:268-269.
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dikatakan bahawa sesungguhnya Allah SWT mempunyai 4,000
nama, 1,000 tidak diketahui oleh sesiapa pun melainkan Allah
SWT, 1,000 lagi tidak diketahui melainkan Allah SWT dan
melaikat dan 1,000 lagi tidak diketahui oleh sesiapa pun
melainkan Allah SWT, melaikat dan para nabi. Adapun 1,000
terakhir, ia diketahui oleh orang-orang mukmin, 300 daripada
jumlah itu terdapat dalam kitab al-Tawrah, 300 dalam kitab al-
Inji, 300 dalam kitab al-Zabsr dan 100 terdapat dalam al-Qur’an,
99 daripadanya adalah nyata diketahui dan satu daripadanya
tersembunyi. Sesiapa mengihsa (menghafaz, memahami dan
beramal dengannya) nama-nama Allah SWT ini, dia akan masuk
syurga. Kata sesetengah ulama, Allah SWT merahsiakan namanya
yang agung ini supaya hambaNya sentiasa menyebut semua nama-
namaNya dengan harapan akan terbaca juga di lidahnya al-Ism al-
A zam tersebut. Ini samalah dengan Allah merahsiakan al-Salat al-
wusta dari ibadat solat dan malam Laylat al-Qadr.'*

Berdasarkan perbincangan yang telah dibentangkan, al-Razi
mentarjihkan bahawa al-Ism al-4 zam bagi Allah SWT adalah
kalimah Al/lah. Menurutnya pandangan ini lebih hampir kepada
kebenaran, sebagaimana yang dinyatakan sebelum ini.

Pada pendapat penulis, hujah kedua menguatkan lagi
pendapat beliau iaitu dalil-dalil yang menyokong tarjihan beliau.
Dalil ini lebih banyak dan lebih mantap jika dibandingkan dengan
dalil-dalil yang mengisbatkan nama-nama yang lain sebagai al-Ism
al-4zam. Dalil ini juga terselamat daripada kritikan dan
sanggahan penyokong pendapat lain. Tarjihan beliau ini selari
dengan pendapat ulama salaf dan khalaf. Antaranya al-Zajjaj, al-

Ghazali, al-Qurtubi'™ dan al-Sawi**.

Penutup
Al-Ism al-4 zam bagi Allah SWT adalah merujuk kepada nama-
nama Allah SWT yang mempunyai kelebihan dan keistimewaan

108 Al-Razi, Lawami * al-Bayyinat, 96.

110 AJ-Qurtubi berkata: “Dan tidak ada khilaf di kalangan ulama bahawa nama ini
(Allah) adalah yang nama paling agung dari al-Asma’ al-Husna. Lihat
Muhammad bin Ahmad al-AnsarT al-Qurtubi, Al-Asna fi Sharh Asma’ Allah
al-Husna wa Sifatih, ed. ‘Irfan Bin Salim (Beirut: al-Maktabah al-‘Asriyyah,
2008). 273.

11 Ahmad bin Muhammad al-Maliki al-Sawi, Sharh al-Sawi ‘Ala Jawharah al-
Tawhid, ed. ‘Abd al-Fattah al-Bazam (Damsyik: Dar Ibn Kathir, 1997), 208.
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tersendiri. Topik perbincangan al-Ism al-A"zam yang merupakan
lanjutan perbincangan al-Asma’ al-Husha, dianggap sebagai
antara tajuk penting dalam perbincangan ilmu akidah kerana ia
adalah  wasilah  bagi mengenal Allah SWT. Dalam
membincangkan isu ini, Fakhr al-Din al-Razi telah menulis topik
khusus dalam kitabnya, Lawami‘ al-Bayyinat Syarh Asma’ Allah
Ta‘ala wa al-Sifat. Pandangan beliau selari dengan pendapat para
ulama silam seperti al-Zajjaj dan lain-lain. Dalam karyanya ini,
beliau mengemukakan perbincangan al-Ism al-4 zam bagi Allah
SWT dengan kemas, rapi dan tersusun. Perbincangan al-lsm al-
A zam yang dikemukakannya mendedahkan bahawa terdapat dua
kumpulan ulama yang berbeza pendapat dalam isu ini. Kumpulan
pertama menyatakan al-lIsm al-4 zam tidak dapat ditentukan
kepada nama-nama khusus dan semua al-4sma’ al-Husna adalah
al-Ism al-4 zam bagi Allah SWT. Kumpulan kedua pula
mengatakan al-Ism al-4 zam itu memang ada dan mereka berbeza
pendapat pula dalam menentukan secara tepat al-Ism al-4 zam
tersebut. Antara nama-nama tersebut ialah Huwa (s»), Allah, al-
Raiman al-Rakim al-Hayyu al-Qayyam, al-Hannan al-Mannan,
Badi‘ al-Samawat wa al-Ard, Zi al-Jalal wa al-lkram dan Surah
al-lkhlas. Setiap hujah yang dikemukakan oleh kedua-dua
kumpulan dikemukakan oleh Fakhr al-Din al-Razi dengan baik
dan jelas. Beliau mentarjihkan pandangan bahawa al-1sm al-4 zam
ialah kalimah A4/lah dan pandangannya selaras dengan pandangan
para ulama-ulama muktabar yang terdahulu.
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