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Abstract: From the past until the present, Islamic Education in secondary schools uses Bloom's Taxonomy
in the teaching and learning of Islamic Education. However, there is no specific taxonomy based on the
views of Islamic scholars for Islamic Education. Therefore, the researchers try to develop a taxonomy of
intellectual ranking called the Agliyyah-Nafsiyyah taxonomy which is based on the theory of 3 main Islamic
figures namely Ibn Sina, Al-Ghazali and Al-Attas. This research focuses on the development of the
Agliyyah-Nafsiyyah taxonomy through qualitative content analysis of the 3 main books of the 3 figures,
namely Al-Syifa' (Book 6) Al-Nafs by Ibn Sina, Ihya' Ulum Al-Din by al-Ghazali and The Nature of Man
and The Psychology of The Human Soul by Al-Attas. As a result of the qualitative content analysis carried
out, there are 5 main categories and 22 sub-categories that have been identified for the development of the
Agliyyah-Nafsiyyah taxonomy of learning Islamic Education at the secondary level. The objective of this
research has been obtained.

Keywords: Taxonomy, Islamic Education, Learning Taxonomy, Design and Development Research
Approach, Content Analysis.

PENGENALAN

Kajian berkaitan analisis kandungan kualitatif di peringkat global banyak dilakukan dalam kalangan pengkaji-
pengkaji dari luar negara dalam bidang perubatan, media dan komunikasi, pendidikan, kajian bandar, dan teknologi
(Pohontsch, 2019; Oser & Oser, 2020; Frost et al., 2021; Gonzalez et al., 2021; Waalkes et al. 2021., Sheydayi &
Dadashpoor, 2023). Manakala di Malaysia, kajian berkaitan analisis kandungan kualitatif dilaksanakan dalam
bidang-bidang tertentu seperti bidang pentadbiran dan pendidikan (Jano et al., 2014; Ibrahim et al., 2020; Kassem
2023). Metodologi penggunaan analisis kandungan yang digunakan dalam bidang Pendidikan Islam ialah satu
kaedah yang hampir sama dalam metod kajian dalam pengajian Islam seperti istigra, namun ada kelainannya.

Pendidikan Islam banyak bergantung kepada taksonomi Bloom dalam penentuan aras soalan peperiksaan,
pengajaran dan pembelajaran serta penggubalan kurikulum (Wan Akhbar, 2020). Namun demikian, taksonomi
Bloom kurang sesuai bagi subjek Pendidikan Islam melihatkan taksolomi Bloom banyak menekankan kepada
perkara berkaitan akal manusia. Perkara-perkara yang terbatas dan material semata-mata ini mengkesampingkan
aspek kerohanian yang sarat dalam Pendidikan Islam. Terdapat beberapa pengkaji lain yang telah membuat kajian
pembangunan taksonomi fikir-zikir (Noor Hisham, 2022) serta taksonomi domain afektif (Mahfuzah, 2020) yang
berfokuskan kepada aspek kerohanian tersebut. Namun, pengkaji mencadangkan satu taksonomi berkaitan
pemeringkatan akal bersifat rohani yang diperlukan dalam Pendidikan Islam. Justeru itu, keperluan kepada
pembangunan taksonomi baharu iaitu pembangunan taksonomi Agliyyah-Nafsiyyah bagi pembelajaran Pendidikan
Islam peringkat menengah.

Pengkaji menggunakan metod analisis kandungan dalam pembangunan taksonomi Agliyyah-Nafsiyyah
pembelajaran Pendidikan Islam peringkat menengah bagi mengeluarkan kategori-kategori utama dan subkategori
bagi setiap kategori utama berdasarkan buku utama bagi tiga tokoh utama dalam kajian ini.

PERMASALAHAN KAJIAN

Pakar-pakar pendidikan ada mengutarakan perlunya satu taksonomi baru atau sebagai rujukan dan alternatif bagi
mata pelajaran Pendidikan Islam kerana mata pelajaran tersebut belum mempunyai lagi taksonominya tersendiri
berasaskan kepada pandangan ahli sarjana Islam. Ini berdasarkan kajian yang dilakukan oleh Noor Hisham Md
Nawi (2020, 2022) & Mahfuzah (2022) yang menyatakan bahawa Pendidikan Islam perlu dibangunkan satu
taksonomi baharu untuk Pendidikan Islam.
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Beberapa kajian sedang dijalankan berkaitan taksonomi, namun taksonomi yang pengkaji bangunkan ini agak
inklusif dengan kajian-kajian yang dilakukan oleh pengkaji terkini berkaitan taksonomi untuk Pendidikan Islam.
Antaranya ialah kajian Noor Hisham Md Nawi (2022) yang mengabungkan peranan akal dan hati secara bersepadu
bagi membangunkan potensi intelektual dan kerohanian. Manakala kajian yang dibuat oleh Mahfuzah (2022) ialah
berkaitan Affective Domain in Learning Taxonomy at Instution of Higher Education yang menekankan kepada
pembangunan psikologi dan kerohanian. Di samping itu, mengaitkan akhlak dan tasawuf bagi mengaitkan dengan
domain affective tersebut. Manakala kajian yang dibuat oleh Nurul Ain Norman (2021) adalah berkaitan tentang
konsep jiwa atau al-nafs (soul) dalam Islam yang diperbincangkan secara terperinci oleh Ibn Sina. Tidak dinafikan
bahawa konsep soul atau jiwa yang sebenarnya adalah luas meliputi aspek luaran dan dalaman berkaitan insan itu
sendiri. Daripada konsep al-Nafs atau soul (jiwa) yang dibawa oleh Ibn Sina, pengkaji telah mengkhususkan
kepada aqal di bawah cabang ilmu al-Nafs atau soul (jiwa). Ini kerana agal yang dibincang oleh ahli falsafah Islam
adalah bersifat rohani atau metafizik berbeza dengan akal yang dibincangkan oleh para sarjana Barat sekarang.

Manakala taksonomi berkaitan intelek yang diperkenalkan oleh para ilmuan tamadun Barat seperti Taksonomi
Bloom, Taksonomi Anderson, Taksonomi Marzano, Taksonomi Biggs and Collis adalah berlainan dengan
taksonomi Agliyyah-Nafsiyyah yang dibangunkan ini. la merupakan akal yang bersifat kerohanian (lbrahim, 2009)
Dari aspek teori pula, kebanyakan penyelidik kajian dalam Pendidikan Islam banyak menggunakan teori Ibn
Khaldun, Ibn Shahnun, Al-Ghazali dan lain-lain dalam kajian mereka. Akan tetapi, kurang kajian yang
menggunakan teori Ibn Sina dan Al-Attas dalam bidang Pendidikan Islam.

OBJEKTIF KAJIAN

Objektif kertas kerja ini adalah untuk mengeluarkan kategori-kategori utama dan subkategori Aqgliyyah-Nafsiyyah
daripada 3 kitab utama bagi 3 tokoh tersebut iaitu Al-Syifa’ (Kitab 6) Al-Nafs oleh Ibn Sina, /hya’ Ulum Al-Din
oleh al-Ghazali and The Nature of Man and The Psychology of The Human Soul oleh Al-Attas.

SIGNIFIKAN KAJIAN

Kajian ini penting untuk mengenal pasti teori-teori akal yang dibincangkan oleh tiga tokoh sarjana Islam yang
utama dalam kitab mereka. Pengkaji akan mengeluarkan kategori-kategori utama dan subkategori-subkategori
Agliyyah-Nafsiyyah tersebut bagi menghasilkan satu matrik Agliyyah-Nafsiyyah untuk dinilai oleh pakar
Pendidikan Islam di fasa seterusnya.

METODOLOGI KAJIAN

Pendekatan Analisis Kandungan Kualitatif

Analisis kandungan kualitatif merupakan salah satu teknik penyelidikan yang paling penting dalam sains sosial
dan bertujuan menganalisis data dalam konteks tertentu. Menurut Krippendorff (1989), analisis kandungan
kualitatif merupakan teknik untuk membuat tafsiran yang boleh ditiru dan sah daripada data kepada konteksnya.
Teknik ini membolehkan seseorang penyelidik menganalisis dan menafsirkan bahan yang direkodkan dalam
konteksnya sendiri, contohnya rekod awam, teks, buku, surat, pita, filem, tema, buku harian dan laporan (Ary et
al., 2009). Tambahan lagi, analisis kualitatif merupakan pendekatan penyelidikan untuk penerangan dan tafsiran
data teks menggunakan proses pengekodan yang sistematik. Produk akhir analisis data ialah pengenalpastian
kategori, tema dan corak (Elo & Kyngés, 2008; Hsieh & Shannon, 2005; Zhang & Wildemuth, 2009). Analisis
kandungan kualitatif telah diterangkan dan digunakan pada separuh pertama abad ke-20 (Schreier, 2014). Analisis
kandungan kualitatif juga membolehkan para penyelidik menubuhkan konteks penyelidikan mereka sendiri,
sehingga membuka pintu kepada himpunan/koleksi kepada saintifik sosial konstruk dengan teks mana yang
mungkin menjadi bermakna dengan cara budaya tidak dapat diketahui (Krippendorff, 1989).

Dalam penyelidikan ini, pertama, pengkaji telah melakukan penyelidikan awal berkaitan al-Nafs atau al-Nafsiyyah
untuk memahami maksud dan konsep yang diperkatakan oleh penulis-penulis Arab. Setelah memahami konsep
al-Nafs/al-Nafsiyyah, seterusnya pengkaji memfokuskan kepada konsep ‘agl atau Agliyyah kerana ada pengkaji
berpendapat ia merupakan cabang daripada al-Nafs atau al-Nafsiyyah. Ada juga berpandangan ia merupakan
maksud yang sama bagi perkataan al-Nafs yang mempunyai fungsi yang berlainan tetapi maksud yang sama dan
ada berpendapat al-Agl adalah al-Nafs. Pengkaji menggunakan perkataan Aqliyyah-Nafsiyyah kerana ia adalah
entiti yang tidak dapat dipisahkan dalam kajian ini.
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Selepas itu, pengkaji mengenalpasti kategori-kategori utama Agliyyah-Nafsiyyah berdasarkan sumber sekunder
seperti artikel jurnal dan buku-buku yang menceritakan secara jelas berkaitan teori Agliyyah-Nafsiyyah yang ditulis
dalam bahasa Arab sebagai matrik awalan sebelum merujuk Kitab utama asal tiga tokoh sarjana Islam tersebut.
Selepas menghasilkan matrik awalan berdasarkan sumber sekunder, barulah pengkaji mendalami kitab asal ketiga-
tiga tokoh tersebut iaitu iaitu Al-Syifa’ (Kitab 6) Al-Nafs oleh Ibn Sina, 7hya’ Ulum Al-Din oleh al-Ghazali and The
Nature of Man and The Psychology of The Human Soul oleh Al-Attas.

Analisis kandungan kualitatif dilakukan berdasarkan Kitab al-Syifa’ oleh lbn Sina untuk mencari kategori utama
Agliyyah-Nafsiyyah. lbn Sina dipilih kerana mempunyai kriteria dan kepakaran hebat dalm bidang Falsafah Islam.
Seperti yang kita ketahui bahawa Ibn Sina merupakan tokoh yang hebat dalam pelbagai bidang seperti perubatan
dan falsafah. Malah, orang-orang Barat tidak mampu menandingi beliau dalam pelbagai bidang tersebut. Sehingga
Ibn Sina dianggap sebagai Bapa Pengasas IImu Psikologi Islam yang mana ilmu psikologi Islam dipanggil ilmu
al-Nafs pada ketika dahulu. Al-Ghazali adalah salah seorang ulama paling besar dalam sejarah pemikiran Islam
dan dikenali sebagai Hujjat al-Islam (bukti Islam). Kehidupan dan pekerjaannya yang luar biasa terus memberi
inspirasi dan meremajakan iman dalam Islam di kalangan orang Islam dan bukan Islam, terutamanya dalam bidang
falsafah, teologi, perundangan dan Sufi.

Tujuan utama dalam menjalankan analisis kandungan kualitatif adalah untuk mengeluarkan kategori-kategori
utama dan subkategori utama yang atau kepentingan dalam Taksonomi Agliyyah-Nafsiyyah Pendidikan Islam
peringkat menengah. Terdapat beberapa langkah yang terlibat dalam menjalankan analisis kandungan kualitatif
(Ary et al., 2009):

1. Menentukan fenomena yang akan disiasat. Dalam kajian ini, penyelidik telah menyiasat elemen-elemen
Taksonomi Agliyyah-Nafsiyyah.

2. Memilih media dari mana pemerhatian dibuat. Kajian ini melibatkan teks utama iaitu Kitab al-Syifa’ oleh
Ibn Sina, Ihya’ Ulum ad-Din oleh al-Ghazali dan buku The Nature of Man and The Psychology of The
Human Soul oleh Syed Muhammad Naquib al-Attas.

3. Merangka kategori pengekodan lengkap dan saling eksklusif. Dalam kajian ini, beberapa kategori utama
telah dikenal pasti dan setiap kategori mengandungi beberapa subkategori seperti Lampiran 2.

4. Membuat pelan persampelan. Untuk kajian ini, tidak semua buku dari teks digunakan sebagai beberapa
bab yang tidak berkaitan dengan kajian ini. Bagi Kitab al-Syifa’ (Buku 2), kepekaan utama diberikan
dalam bab 6. Bagi bab lain hanya halaman berkaitan boleh dikaitkan dengan unsur-unsur Taksonomi
Agliyyah-Nafsiyyah.

5. Latih coders. (Tidak berkenaan dalam kajian ini kerana penyelidik mempunyai tanggungjawab tunggal
dalam aktiviti pengekodan) .

6. Menganalisis data. Dalam kajian ini, tiada alat khusus digunakan. Data dianalisis dengan menggunakan
sumber sekunder, termasuk buku-buku dan artikel-artikel lain untuk menyokong tema yang dipilih.

Dalam fasa ini, untuk memastikan kebolehpercayaan dan kesahihan dalam penyelidikan kualitatif, pemeriksaan
kepercayaan adalah penting. Menurut Seale (1999), kajian kualiti yang baik melalui kebolehpercayaan dan
kesahan didirikan melalui kepercayaan sebuah penyelidikan. Kebolehpercayaan dalam fasa ini dilakukan melalui
proses triangulasi kerana triangulasi biasanya merupakan strategi untuk meningkatkan kesahihan dan
kebolehpercayaan penyelidikan atau penilaian penemuan (Golafshani, 2003). Mathison (1988) menerangkan ini
dengan mengatakan:

Triangulasi telah data yang penting dalam pendekatan naturalistik dan kualitatif untuk menilai dan mengawal berat
sebelah serta mewujudkan keadaan yang sah kerana teknik saintifik tradisional tidak sesuai dengan epistemologi
alternatif ini. (ms 13)

Terdapat beberapa jenis triangulasi seperti yang dikenalpasti oleh Denzin (1970):

1. Triangulasi data, yang melibatkan data mengumpul melalui beberapa strategi pensampelan, supaya
hirisan data pada masa yang berlainan dan situasi sosial, serta pada pelbagai orang, dikumpulkan.

2. Triangulasi penyiasat, yang merujuk kepada penggunaan lebih daripada satu penyelidik dalam bidang
untuk mengumpul dan mentafsir data.

3. Triangulasi teori, yang merujuk kepada penggunaan lebih daripada satu kedudukan teoretikal dalam
menafsirkan data.

[10]

juku.um.edu.my | E-ISSN: 2289-3008



]u Ku JURNAL KURIKULUM & PENGAJARAN ASIA PASIFIK Julai 2024, Bil. 12, Isu 3

4. Triangulasi metodologi, yang merujuk kepada penggunaan lebih daripada satu kaedah untuk mengumpul
data.

Kebolehpercayaan proses pengekodan diperoleh melalui jenis triangulasi yang pertama; triangulasi data. Segi tiga
data adalah penggunaan pelbagai sumber data, termasuk masa, ruang dan orang, dalam kajian/penyelidikan.
Pengekodkan tema dan sub-tema awal Taksonomi Agliyyah-Nafsiyyah telah dilakukan dari dua zon waktu yang
berbeza; moden dan tradisional. Pandangan moden atau kontemporer diambil dari karya Syed Muhammad Naquib
al-Attas sementara pandangan tradisional diperoleh dari karya Ibn Sina dan Imam al-Ghazali. Sementara itu,
sumber data dari ruang yang berlainan dilihat dari perspektif Islam. Dan akhirnya sumber data juga maju dari
orang yang berlainan atau dalam pandangan pakar-pakar kajian ini dari latar belakang yang berbeza; ahli akademik,
ahli falsafah, penyelidik dan sarjana. Tiga karya pakar utama digunakan; lbn Sina (980-1037 Masihi / 370-428
Hijrah), al-Ghazali (1058-1111Masihi/ 450-505 Hijrah), Syed Muhammad Naquib al-Attas (1931-sekarang)

Pendekatan Analisis Kandungan Kualitatif

Lincoln & Guba (1983) dan Thomson (2002) dalam Zaharah Hussin (1996) menyatakan kajian menggunakan
metod analisis kandungan kualitatif menjadikan diri manusia iaitu penyelidik sebagai instrumen utama. Teknik
analisis kandungan kualitatif menjadikan pengkaji sebagai pengekod yang melaksanakan aktiviti pengekodan bagi
kajian fasa Il ini. Teknik kajian seumpama ini telah digunakan oleh Thompson (2002) dalam Zaharah Hussin (1996)
untuk menjalankan kajian peringkat ijazah Doktor Falsafahnya bertajuk An analysis of the framing of an
organizational crisis with a Texas school district as reported by local print media di Texas A & M University.
Lincoln & Guba (1985) dan Thompson (2002) dalam Zaharah Hussin (1996) turut menyatakan bahawa pemilihan
instrumen dalam kajian inkuiri naturalistik ialah manusia itu sendiri. Justeru itu, Thompson (2002) menyatakan
bahawa dirinya sebagai pengkaji adalah instrumen utama dalam mengumpul data. Bagaimanapun, proses
kebolehpercayaan pengkodan dalam kajian ini turut diadili dengan menggunakan kebolehpercayaan antara
pengkod (inter-coder reliability). Penjelasan berkaitan terdapat dalam bahagian kesahan & kebolehpercayaan.

Pengumpulan Data Menggunakan Analisis Kandungan Kualitatif

Bagi fasa Il ini, penggumpulan data menggunakan analisis kandungan kualitatif, pengekodan terlebih dahulu
melakukan langkah-langkah berikut: 1) membaca kitab al-Syifa’ (Ibn Sina), kitab 74ya’ Ulum al-Din (al-Ghazali)
dan buku The Nature of Man and The Psychology of The Human Soul (Syed Naquib al-Attas) sebagai kitab utama
(open coding 1), 2) membaca berpandukan teks terjemahan dan kitab tambahan (open coding I1), 2) membaca,
menganalisis dan mengambil kategori (axial coding), 3) mengekod untuk kali kedua selepas tempoh 3 bulan, 4)
mencatat kategori, 5) menggabungkan subkategori dan 6) menentukan kemajuan kategori (selective coding).

Kebolehpercayaan

Pelbagai istilah digunakan dalam literatur antarabangsa mengenai pengesahan kajian kualitatif (Creswell, 2013).
Istilah 'kesahan', 'kebolehpercayaan', dan 'generalizability’ dalam kajian kuantitatif adalah bersamaan dengan
'kredibiliti', 'kebolehpercayaan', dan 'kebolehpindahan' dalam kajian kualitatif (Polit & Beck, 2013). Istilah-istilah
ini, bersama-sama dengan konsep tambahan pengesahan, telah diperkenalkan oleh Lincoln dan Guba (1985). Polit
dan Beck menambah istilah 'keaslian' pada senarai. Secara kolektif, mereka adalah aspek kebolehpercayaan yang
berbeza dalam semua jenis kajian kualitatif (Polit & Beck, 2013). Untuk meningkatkan kebolehpercayaan kajian
analisis kandungan kualitatif, penyelidik harus teliti gariskan tiga fasa ‘persediaan’, ‘organisasi', dan 'pelaporan’
(Elo et al., 2014). Fasa sedemikian diperlukan untuk menunjukkan secara terperinci bagaimana kategori
dibangunkan daripada data (Elo & Kyngas, 2008; Graneheim & Lundman, 2004; VVaismoradi et al., 2016). Untuk
mencapai matlamat ini, lampiran, jadual dan rajah boleh digunakan untuk menggambarkan proses pengurangan
(Elo & Kyngas, 2008; Elo et al., 2014). Tambahan pula, akaun yang jujur tentang realiti yang berbeza semasa
analisis data harus disediakan (Polit & Beck, 2013).

SOROTAN LITERATUR

Dalam bidang Pendidikan Islam, kajian berkaitan akal banyak berkaitan dengan taksonomi Bloom dan taksonomi
revisi Anderson yang telah diolah semula dan juga berkaitan kemahiran berfikir aras tinggi (KBAT). Contoh kajian
yang dilakukan oleh Nur Aida Muhammad, et al, (2016) berkaitan strategi penerapan KBAT dalam pengajaran
dan pembelajaran Pendidikan Islam serta kajian yang dilakukan oleh Mohd Syaubari Othman & Ahmad Yunus

[11]

juku.um.edu.my | E-ISSN: 2289-3008



]u Ku JURNAL KURIKULUM & PENGAJARAN ASIA PASIFIK Julai 2024, Bil. 12, Isu 3

Kassim, (2016) berkaitan pelaksanaan KBAT dalam Pendidikan Islam membentuk penghayatan akidah dalam
kalangan pelajar di negeri Perak. Hasil kajian beliau mendapati bahawa aplikasi KBAT penghayatan akidah pada
kefahaman adalah tinggi pada perasaan dan kesan. Beliau menyatakan bahawa jikalau guru Pendidikan Islam ini
menggunakan aplikasi KBAT dalam pengajaran, mampu memberi kesan yang tinggi kepada pelajar dari aspek
kefahaman, perasaan dan kesan dalam mata pelajaran akidah. Manakala berkaitan isu dan permasalahan (PdP)
pelaksanaan KBAT dalam amalan pengajaran guru menurut pandangan Ibn Khaldun oleh Mohd Syaubari Othman
& Ahmad Yunus Kassim (2017) telah menghasilkan 4 elemen utama bagi mengintegrasikan KBAT iaitu agal
tamyizi, agal tajribi, agal nazori dan hakikat insaniah yang diterjemahkan dalam proses pelaksanaan berasaskan
konsep, intergrasi dan kesan berpandukan kepada panduan yang dibawa oleh Ibn Khaldun yang berasaskan acuan
Falsafah Pendidikan Islam.

Selain itu, terdapat beberapa kajian terkini berkaitan taksonomi untuk Pendidikan Islam, antaranya kajian Noor
Hisham Md Nawi (2022) yang mengabungkan peranan akal dan hati secara bersepadu bagi membangunkan potensi
intelektual dan kerohanian. Manakala kajian yang dibuat oleh Mahfuzah, et.al (2022) adalah berkaitan Affective
Domain in Learning Taxonomy at Instution of Higher Education yang menekankan kepada pembangunan
psikologi dan kerohanian. Di samping itu, dimasukkan akhlak dan tasawuf bagi mengaitkan dengan domain
affective tersebut. Manakala kajian yang dibuat oleh Nurul Ain Norman (2021) Ibn Sina’s Theory of The Soul: A
taxonomy of Islamic Education adalah berkaitan tentang konsep jiwa atau al-nafs (soul) dalam Islam yang
diperbincangkan secara terperinci oleh Ibn Sina. Tidak dinafikan bahawa konsep soul atau jiwa (psikologi Islam)
yang sebenarnya adalah luas meliputi aspek luaran dan dalaman berkaitan insan itu sendiri. Daripada konsep soul
yang dibawa oleh Ibn Sina, pengkaji telah mengkhususkan kepada aqgal di bawah cabang ilmu al-Nafs (psikologi
Islam) atau soul (jiwa). Ini kerana agal yang dibincang oleh ahli falsafah Islam adalah bersifat rohani atau metafizik
berbeza dengan akal yang dibincangkan oleh para sarjana Barat sekarang.

Tidak dinafikan dalam ilmu psikologi Barat, kajian banyak dibuat berdasarkan kepada pemerhatian oleh
pancaindera dan kajian fizikal tubuh badan manusia. Mereka tidak mampu untuk mengkaji perkara-perkara
dalaman yang berkaitan perkara yang ghaib atau dipanggil ilmu metafizik. Ini dikaitkan dengan hasil pemikiran
mereka kerana merasa sukar untuk mengkaji perkara yang tidak nampak oleh pancaindera fizikal mereka yang
dipanggil pancaindera juziyyat yang berlainan dengan konsep al-nafs dalam Islam. Konsep al-Nafs atau psikologi
Islam yang sebenarnya adalah amat luas. Apabila kita memperkatakan tentang al-nafs, ia merangkumi pelbagai
aspek luaran dan dalam tubuh badan manusia serta aspek yang dapat dilihat dengan pancaindera dan aspek yang
tidak dapat dilihat oleh pancaindera. la juga dikaitkan dengan perkara fizik dan metafizik dalam Islam.

Kajian Tentang Kognitif Oleh Barat

Kajian psikologi kognitif oleh Barat dikatakan telah bermula pada tahun 1950-an (Miller, 2003; Sanders, 1998).
Tujuan kajian tersebut adalah untuk memahami bagaimana otak memproses informasi, bagaimana ia berubah,
menggurang, menghuraikan, menyimpan, pulih dan menggunakan informasi yang disediakan oleh pancaindera
dan bagaimana ia mengawal percakapan dan pergerakan (Neisser, 1967). Pendekatan proses informasi adalah
berdasarkan penelitian pengukuran tingkah laku seperti masa reaksi, masa pergerakan, ketepatan dalam tertib
terbalik untuk bertentangan dalam sistem proses. la mempunyai asas dalam kajian aplikasi pada tahun 1940-an,
tetapi kembali kepada analisis fungsi informasi manusia memproses dalam kebenaran sendiri (Meyer, et al., 1998;
Sanders, 1998)

Pendekatan proses informasi yang disampaikan oleh Marr (1982) terkenal dengan algoritma atau peringkat bersifat
perwakilan (representational level). Dalam level analisis ini menyediakan hubungan antara peringkat
perkomputeran Marr (yang menyoal apakah masalah sistem menyelesaikan dan kenapa ia berlaku) dan peringkat
pelaksanaannya (menyoal bagaimana sistem ini secara fizikal dan saraf menyedari). Pendekatan proses informasi
boleh dianggap kejayaan tingkah laku. Pendekatan ini kepada psikologi didakwa tidak membolehkan untuk
mengKkaji proses mental dan kajian tingkah laku. la sepatutnya mengambil berat hubungan antara alam sekitar dan
pemerhatian tingkah laku manusia dan haiwan (Bargh & Ferguson, 2000; Skinner, 1945).

Sejak tahun 1970-an, kemajuan teknologi telah membolehkan pengkaji-pengkaji menafsir dalam peningkatan
secara perincian kawasan aktiviti otak yang bekerjasama dengan proses informasi menggunakan teknik seperti
EEG, PET dan fMRI (Gazzniga, Ivry & Mangun, 2013) Serentak adanya peningkatan komputer yang berkuasa
mampu memodelkan secara berkomputer bagi kognitif dan proses saraf (Anderson, 1983;Anderson, Bothell,
Byrne, Douglass, Lebiere dan Qin , 2004; De Garis, Shuo, Goertzel dan Ruiting, 2010; Goertzel, Lian, Arel, de
Garis dan Chen, 2010; Kondel, Makram, Matthews, Yuste & Koch, 2013; J.E. Laird, 2013).
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Tahun yang terkini, kajian menggunakan tingkah laku, saraf dan index secara berkomputer kepada tingkah laku
beransur-ansur muncul kepada apa diistilahkan Neuro Sains Kognitif (Cognitive Neuro Science) (Gazzniga et.al,
2013).

Ini menunjukkan bahawa kajian-kajian berkaitan kognitif atau akal oleh Barat telah berkembang maju terutama
dalam bidang berkaitan pengkomputeran dan neurosains kognitif. Namun dalam bidang psikologi Barat, mereka
masih berpegang dengan teori-teori kognitif mereka. Justeru itu pengkaji ingin membawa pemeringkatan akal yang
sebenarnya dalam Islam yang berteraskan kepada pemikiran ahli falsafah Islam terdahulu dan terkini.

HASIL DAPATAN KAJIAN ANALISIS KANDUNGAN KUALITATIF DALAM KAJIAN INI

Dalam kajian ini, pengkaji menggunakan metod analisis kandungan kualitatif bagi mengeluarkan elemen-elemen
yang berkaitan agliyyah daripada kitab asal iaitu al-Syifa’ -al-Tabiiyyat, Kitab 6 al-Nafs oleh Ibn Sina, Ihya Ulum
al-Din oleh Al-Ghazali dan The Nature of Man and The Psychology of The Human Soul oleh Al-Attas.

Seterusnya, pengkaji mengeluarkan jadual hasil analisis terhadap ketiga-tiga kitab tokoh sarjana Islam yang telah
diperkatakan di atas yang bermula dengan jadual analisis al-Syifa al-Tabiiyyat, Kitab 6 al-Nafs oleh Ibn Sina,
kemudian kitab Ihya Ulum al-Din oleh Al-Ghazali dan terakhir jadual analisis buku The Nature of Man and The
Psychology of The Human Soul oleh Al-Attas.

Jadual 1
Analisa teks Kitab al-Syifa’ bab 6: Tabii oleh Ibn Sina

Elemen yang di analisis, Rujukan Bukti Ayat Pernyataan Berkaitan Elemen

Dalam Kitab al-Syifa’

Tbn Sina, (1975). al-Syife’ -al-Tabiivyat, Kitab 6 - al- “.Dan bukan setiap daripada dzon maka
3 i N Nefs. Rujuk: Ibrahim Madkour. J;;m,qm Mahmud
, Al-Hiss/Pancaindera Qasim.al-Qahirah: Dar al-Katib al-Arabj li al-Tabaah sesungguhnya iktikad seperti apa bukan setiap daripada
wa Nasyr. Makalah ke 5, Fasal I: Hlmn 185, 194,196,
Fasal 3: Hlmn 197, 198, Fasal 5: Hlmn 208, 209, apa dirasai pancaindera...” (hlmn 185)
Fasal 6: Hlmp 217, 218, 219, 220, Fasal 7: Hlmn
223,224, Fasal 8: Hlmn 233, 234, 235, 236, 237
“...Dan untuk ini maka sesungguhnya pancaindera
sesungguhnya merasal sesuatu luaran dan tidak merasal
zatnya dan tiada alatnya dan tidak merasai pancaindera-

pansaindsranys” (hlmn 194)

“...sesungguhnya menceritakan khayalan, yang diambil
daripada pancaindera bukan djsandarkan di sisinya
kepada sesuatu sehingga jikalau tidak muyngkin ialah

alatnya tidak ia mengkhayalkannya” (hlmn 194).
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“...Sesungguhnya wajib menjadi untuk ini daya-

Al-Hi 1- . .
158 " bn Sina, (1973). al-Syifa’ -ai-Tabiivyat, Kitab 6 - al- daya/s sl ikatan/=b mengumpulkannya
. Nafs. Rujuk: Ibrahim Madkour. Tahgiq: Mahmud .
Mushtarik/Common Qasim.al-Qahirah: Dar al-Katib al-Arabi li al-Tabagh  sstigpoya/sS Y maka  menzumpulkan
wa Nasyr. Makalah 5, Fasal 7@ Hlmn 223, Hion . o
Sense/Akal Budi/Pusat 235, Hlmn 236 kepadanya/4d aiaid dan menjadi nishabnya kepada daya

ini nisbah pancaindera bersama/d jidll sl kepada

Pancaindera Terkumpul
pancaindera yang ianya &' 5 3 (Hlmp 223)

“...tidak menjadi daya dalam hati vang sempurna
menyelumb kemydian sesungguhnya memberi fagdah
hati apabila meminta disempurnakan dalam anggota lain

Khayal/Gambaran “...sesungguhnya menceritakan  khavalan yang
Tbn Sina, (1975). al-Syifa’ -al-Tabiiyyat, Kitab 6 - al- o
Nafs. Rujuk: Tbrahim Madkour. Tahgiq: Mahmud diambil/*ssl YL daripada pancaindera/oat...” (Hlmn
Qasim.al-Qahirah: Dar al-Katib al—mpj. li al-Tabaah
wa Nasyr- Makalah ke SFasal 2: Himp 194, Himp, 194
195,Fasal 3: Hlmn 197, Fasal 5: Hlmn 209, Himn
210, Fasal 6: Hlmn 214, Fasal 8: Hlmn 236,
“...maka menceritakan untuk jiwa daripada itu

prinsip-prinsip gambaran/;»= ¢ 53 dan itu dengan

bantuan  penggupganny/Aleeisl  Ages untuk

Khaalaw/imaginasi/ s dan
fantasi/havalan/bebimbangon keriseuan/ss 51 (kg
197).

«,..sesungguhnya 2 sla3 daya khavalan/Atbal i & kali
yang lain/s A1 8 dan itu untuk o=l permulaan/ive
bukan yang telah hasil atau 4iges  dengan

pemunpamaan/i wjnan/o=4l) dalam khayvalany/Jdssd
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Mutakhayyalah/Imaginasi «...sesungguhnya mengkhavalkan/J=% jaitu sesuatu

Ibn Sina, (1973). al-Syifa’ -al-Tapiivvar, Kitab 6 - al- telab dipersefuini daripada apa tiada penghuiung baginya
Nafs. Rujuk: Tbrahim Madkour. Tahgiq: Mahmud
Qasim.al-Qahirah: Dar al-Katib al-Arabi li al-Tabagh dalam mana-mana wakty, adalah apa tidak dibezakan

wa Nasyr. Makalah ke 5, Fasal 2: Hlmn 192, Hlmp 209,
Hlmn 210, Hlmn 216, Hlmn 219, Hlmn 232 dengannya penguiusan daya petah berkata-kata” (Hlmn

mengambarkan

192)

“...Maka khayalan-khayalan yang ianya apa
difikirkan akal dengan daya menjadi apa difikirkan

dengan daya kekuatan ..."(Hlmn 209)

“...begitu juga jiwa al-patigah/jiwa yang petah
berkata-kata apabila telah terpancar gambaran khavalan
itu dan bersambung dengannya gahaya akal al-fadl satu
contoh daripada sambungan persediaan kerana telah
berkata padanya daripada cahaya akal al-fadl
menanggalkan  gambaran-gambaran itu daripada
kekotoran.” (Hluw 209)

Al- Ibn Sina, (1975). al-Syifa’ -al-Tabiiyyat, Kitab 6 - al- “...maka menceritakan untuk jiwa daripada itu
Nafs. Rujuk: Ibrahim Madkour. Tahgiq: Mahmud
Qasim.al-Qahirah: Dar al-Katib al-Arabi li al-Tabaah  prinsip-prinsip  gambaran dan itu dengan bantyan
wa Nasyr. Makalah ke 5. Easal 3: Hlmn 197, Egsal 6:
Hlmn 216, Hlmn 217, Fasal 8: Hlun 236 penggunaannya untuk khavalan/ Jusl dan tanggapan

tidak pasti/es & (Hlmn 197)

Wahmiyyah/Pandangan

Hati

«..bahkan ianya khazanah/4¥ jx apabila telah pulang
daya pengetahuan yang bijaksana kepadanya dan ianya
adalah tanggapan tidak pasti/ ~ &) atau jiwa/el atau

akal/Ji)l dan telah dapatinya suatu hasil...” (Hlmn 216).

“...maka telah menjadikan untuk gambaran-
gambaran khazanah sesungguhnya lalai daripadanya
tanggapan tidak pasti/ ~ &, dan untuk makna-makna
khazanah sesungguhnya lalai daripadanya tanggapan
tidak pasti/ »* 4, demikian bukanlah tanggapan tidak
pasti/ #» ! tempat penetapan perkara-perkara ini, dan

akan tetapi kebijaksanaan/<=I" (Hlup 216)
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Al-Hafizah/Penjaga

« i ingati/ Sl
Tbn Sina, (1975). al-Syifa® -al-Tabii Kitab 6 - al- Dan bukanlah begitu mengingati/_%. dan

Nafs. Rujuk: Ibrahim Madkour. Tahgig: Mahmud
Qasim.al-Qahirah: Dar al-Katib al-Arabi i al-Tahadl menggambarkan/s ) sadll .maka sesungguhnya

?ﬁgﬂm~¥§k&lﬂk§§;,m6: Hme217. Hlon pengetahvan gambaran ini bukanlah baginya, bahkan

telah  menghafaznya/menjaganya sahaia, dan
sesungguhnya pengetahuannya untuk daya lain...”

(Hlmn 217)

“...dan ada pun mengingati/ S dan
menggambarkan/s sl maka sesungguhnya
mencetak/ dalam keduanya gambaran-gambaran dengan
apa lanya satu alat dan baginya satu jisim
meniaga/menghafaz gambaran-gambaran itu mendekati
daripada satu pembawaan daya pengetahuan dan ianya
adalah tanggapan tidak pasti/ =+ sshingga melibat

kepadanva apabila mengkehendaki, seperti apa

Al-Zakirah/Pengingat “..dan telah dapatinya suatu hasil, maka

Ibn Sina, (1975). al-Syifa’ -al-Tabiiyyat, Kitab 6 - al- sesungguhnya tidak dapatinya berhajat kepada meminta
Neafs. Rujuk: Ibrahim Madkour. Tahqgiq: Mahmud

Qasim.al-Qahirah: Dar al-Katib al-Arabi li al- Tabaih dipulangkan dengan _<== atau dengan mengingati/ S
wa Nasyr. Makalahke 5. Fasal 6: Hinn 216, Hlon, e

217, Hlmp 218, Fasal 7: Hlmp 221, Hlmn 222, (Hlmp216).

Himp 228, Fasal 8: Hlmn 233, Hlmn 234, Hlmn 236

Semula

“..Dan bukanlah begitu mengingati/ S , dan
menggambarkan/s ; seadll .maka sesungguhnya
pengetahuan gambaran ini bukanlah baginya, bahkan
telah  menghafaznya/menjaganya sahaja. dan
sesungguhnya pengetahuannya untuk daya lain,” (Hlmn

217)
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Jadual 2
Analisa elemen Agliyyah daripada Kitab lhya Ulum al-Din Al-Ghazali

Elemen Rujukan Bukti Ayat Pernyataan Berkaitan Elemen Dalam Kitab Ihya Ulum Al-Din
yang di
analisis

Pancaindera/ Al-Ghazali, al-Tmam Abi Hamid. (1992). “Dan seperti apa sesungguhnya kehidupan gerak hati/dorongan/intuitif dengannya memudahkan
Thya Ulum al-Din, Tahgiq: Sayyid Imran.al- jisim/badan untuk pergerakan-pergerakan yang bersifat pilihan dan pengetahuan pancaindera maka
el Qahirah: Dar al-Hadith juzuk Jilid 1: Hlmn 115, begitu juga akal intitif dengannya memudahkan sebahagian haiwan-haiwan untuk ilmu tepri, dan
Hlmn 117, Hlmp 119, Jilid 2:Hlmn 905, Hlmn  jikalau diharuskan menyamakan antara manusia dengan kaldai dalam intiutif/gerak hati/dorongan dan
906, Hlmn 908, Hlmn 910, Hlmn 911Hlmn pengetahuan-pengetahuan pancaindera™ (Jilid L, hlmn 115)
915, Hlmn 943,Hlmn 944, Hlmn, 945, Hlmn 955,

Hlmp 960, Hlmg 973, Hlp 999 Hlmn 1095, Jilid ~ « it pancainders 7 o P
4 Wy 805, Mo, 812, iy 813, g 827, jigar m’ (mzﬁm‘ mé;%&g!)lnucﬂn era pendengaran. penglihatan. penciuman, penventuhan dan perasaan
Himn 834

“Jenis ketiga adalah yang mengetahui keselyruhan yang terbahagi kepada yang menepati tempat-
tempat zahiriah iaifu pancaindera lima jaitu pendengaran, penglihatan. bau, rasa dan penyentuhan. Dan
kepada yang mepempati tempat-tempat batiniah iaifu rongga-rongga ofak dan juga lima™ (Jilid 2, hlmn
905-906)

“Kemudian dikumpulkannya seivmlah pengertian dari yang dirasakan dalam khayalannya dengan
perasaan vang bersekutu di antara yang dirasakan dengan pancaindera itu” (Jilid 2. hlmn 905-906)

“Kekuatan manusia yang mengetahui yang terdiri daripada pancaindera zghiriah dan batiniah adalah
seperti tenteranya dan pembanm:pembantunya” (Jilid 2. himn 908)

Pancaindera Al-Ghazali, al-Tmam Abi Hamid. (1992).
Ihya Ulum al-Din, Tahgiq: Sayyid Imran.al-

Terkumpul/ Qahirah: Dar al- Hadith juzuk Jilid 2: Bl 915, “Ini kerana sgmua Berita, yang dikefahui dengan pancaindera, terkumpul padanya. Berlakulah
dilid 4:Hlmn 813, kekuatan penjaga yang tempatova di hnjung otak. sebagai peniaga gudangnya, Berlakulah lidah sebagai
D Akal jum bahasanva. Berlakulah anggofa badan yang bergerak sebagal iwm fulisnya. Dan berlakulah

aya pancaindera yang lima sgbagal mata-matanya. Maka ia mewakilkan kepada masing-masing pancaindera

itu menyampaikan berita-berita yang terjadi dari semua penjury. Ia mewakilkan kepada mata mengenal
Budi/Commo dunia warna” (Jilid 2, hlmn 915)

n Sense/Hiss

Mushtarik/ Berlakulah, kekuatan khayalan_(imaginasi) yang tersimpan pada depan ofak sebagai pengurus.
AN posnya. Ini kerana sgmua berita yang diketahui dengan pancaindera terkumpul padanya. Berlakulah
. cd kekuatan penjaga yang tempatnya di hujung ofak. sebagai penjaga gndangnya. . (Jilid 2, hlmn 915)
& il uall 5 g8
Dan kepala yang mengumpulkan senna pancaindranya. (ilid 4. hlmn 813)
Daya Al-Ghazali, al-Tmam Abi Hamid. (1992).

Tbya Ulum al-Din, Tahgiq: Sayyid Imran.al:

Qahirah: Dar al-Hadith juzuk Jilid 1: Hlmn 112, “Atau bagaimana keraguan padanya dan haiwan bersama kerapuhan membezakannya baik/ sopan

Himp, 116, Hlmn 118, Hlmp, 120, Jilid 2: Hlmn  akal sehingga sesungguhnya paling besar haiwan-haiwan badan dan bersangatan buas dan paling kuat,

3 ) 906, Hlmn 915, Hlmn, 942, Hlmp 943, Hlmn, 944, pengaruh apabila telah melihat gambaran manusia pemalunya/sopan dan ketakutannva,  untk

agination/ Himp 945, Hln 960, Hlmn 961, Hlmn 973, HImn  perasqannya dengan menangkap/mengambil alihoyva ke afasnya untuk apa khas, dengannya daripada
983, Hlmp 984, Himp, 999, Hlmn 1000, Hlmn  kefahaman/pencapaian keinginan yang keras/penuh minaf dan untuk itu...” (Jilid 1, hlmn 112)

Takhayyul/ 1037, Hlmp 1042, Hlmn 1098, Hlmn 1100, Hlma

1168, Jilid 4: Hlmn 786, Hlmn 813, Hln 816,

Hlmn 817, Hlmn 826,

Imaginasi/Im

Jaail) 548
“...maka begitu juga perpisaban insan, yang bersifat haiwan dalam
pemahaman/tanggapan/pengetahuan/e) 1 ilmu-ilmu tepri dengan gerak hati/dorongan/intitif merentas
daripadanya dengan akal dan ianya seperti yang memisahkan selainnya daripada jisinybadan dalam
penceritaan gambaran-gambaran dan warna-warna dengan sifat dikhususkan dengannya dan ianya
adalah kerangka™ (jilid 1, himn 116)

*...dan untuk itu kamu melibatnva tersesat jalan/tercarizeari, dalam misal ayaf, ini dan melakukan
zalim dan dalam takwil peringatan dengan menetapkan jiwa-jiwa suatu jenis daripada kezaliman-
kezaliman dan mengkbavalkan kepadanya dalam khabar-khabar dan ayat-ayal perumpamaan
percangaban-percangahan dan kemungkinan mengatasi/menguasai itu ke atasnya sehingga melihat
kepadanya dengan mata memperkecil-kecilkan/biadab dan beriktikad padanya percanggahan-
percanggahan” (jilid 1. blmn 118)
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Al-Ghazali, al-Imam Abi Hamid. (1992).
Ihya Ulum al-Din, Tahgia: Sayyid Inran.al:
Qahirah: Dar al-Hadith juzuk Al-Ghazali, al-
Imam Abi Hamid. (1992). Thya Ulum al-Din,

ig: Sayyid Imramal-Qahirah: Dar al-
Hadith Jilid 1: Hlmo 113, Hlmn 120, Jilid 2: Hlmn
906, Hlmpn 907, Hlmy 910, Hlmn 918, Hlmn 919,
Hlmn 941, Hlmn 944, Hlmn 1011, Hlon 1069,
Himn, 1095, Hlmn 1098, Hlmn 1099, Hlmp 1100,
Jilid 4: Hlmn 775, Hlmg 776, Hlmg 777, Hlon
779, Himn 780, Hlmp 781, Hlmn 782, Hlmn 783,
Hlmp 784, Hlmn 785, Hlmn 786, Hlmn 787, Hlmn
788, Hlmn 789, Hlmn 790, Hlmn 791, Hlmn 792,
Hlmn 793, Hlmp, 794, Hlmn 795, Hlmn 796, Hlon
797, Hlmn 801, Hlmn 802, Hlmn 803.Hlmn 804,
Hlmn 805, Hlmn 806, Hlmn 809, Hlmn 817, Hlmn
818, Hlmn 819, Hlmn 823, Hlmn 832, Hlmn 833,
Hlmn 835, Hlmn 839

Dan Rasulullah SAW telah bersabda:

“Wahai manusia fikitkanlah tentang Tuhan kamu dan saling menasihati dengan akal mengetahui apa
yang kamu diperintahkan dengannya dan apa yang kamu dilarang daripadanya dan ketahuilah kamu
sesungguhnya memberikan bantuan kamu di sisi Tyhan kamu,..”(Hadith Musnad al-Harith)( (jilid 1,
hln 113)

“Maka sesungguhnya telah berkata: maka apakah keadaan kaum-kaum daripada ghli sufi yang
mencela akal dan difikirkan? Maka ketahuilah sesungguhnya sgbab padanya sesungguhnya manusia
telah memindahkan kata pama akal dan apa yang difikirkan kepada perbahasan , berfukar pandangan
dengan perbezaan dan WM dan ianya adalah pembuatan kata-kata maka tidak mampu atas
sesungguhnya menetapkan di sisi mereka sesungguhnya kamu telah melakukan kesalahan dalam
menamakan apabila adalah tidak memadam daripada hati mereka selepas saling bergilic lisan-lisan
dengannya dan ketetapannya dalam hati maka telah mencela akal dan apa yang difikirkan dan ianya
dinamakan dengannya di sisi mereka”(Jilid 1, hlmn 120)

“Dalam batin, ada perasaan yang bersekutu, khayalan, pemikiran, ingatan dan hafazan. Jikalau tidak
diiadikan oleh Allah kekuatan hafazan. {ikiran. ingatan dan khavalan, nescaya adalah ofak itu kosong
daripadanya, sebagaimana kosongnya tangan dan kaki daripadanya. Maka kekuatan-kekuatan itu juga
tentera batiniah dan tempatnya juga batinish. Inilah segala macam tentera bati”(Jilid 2, hlmn906).

Daya

Mengingat/

Recollecti

on/Tadhakkn

1/ SN 3 g8

Al-Ghazali, al-Imam Abi Hamid. (1992).
Thya Ulum al-Din, Tahqiq: Sayyid Imran.al-
Qahirah: Dar al-Hadith Jilid 1: Hlmn 113,
Himnl17, Himn 118, Jilid 2: Hlmn 906, Hian
921, Hlmn 923, Hlmn 924, Hlmn 945, Hlmn 956,
Hlmn 959, Hlmn 961, Hlmn 964, Hlmn 965, Hlmn
966, Hlmn 972, Hlmn 973, Hln 993, Hlmn 994,
Himn, 1008, Hlmy, 1009, Hlmn 1010, Hlmy 1016,
Himn, 1017, Hlmp 1022, Hlmn 1069, Hln, 1070,
Himp 1071, Hlmy 1076, Hlmn 1087, Hlmg 1091,
Himn, 1096, Hlmp 1097, Hlmn 1098, Hlmn 1100,
Himp 1104, Hlmn 1116, Hlmn 1121, Hlog 1131,
Himn 1161, Hlmn 1170, Hlmn 1171, Jilid 4: Hlmn
776, Hlmn 777, Hlmn 783, Hlmn 784, Hlmn 785

..dan sesungguhnya njiat sesungguhnya kami kembali punca/kami datang/2, ¢ apa yang kembali

dengaunya dan gyat:ayat dalam mengingati dan
sesungguhnya Allah telah QAW suatu gahava/ )5 dalam firman Allah SWT...” (Jilid 1. hlmn
113)

“Dan Rasulullah SAW telah bersabda:

“Wahai manusia fikitkanlah tentang Tuhan kamu dan saling menasihati/mempsringaty/ s £ dengan

akal mengetahui apa yang kamu dipgrintahkan dengannya dan apa yang kamu djilarang daripadanya dan
ketahuilah kamu sesungguhnya memberikan bantyap kanu di sisi Tuban kamu, dan ketabuilah
sesungguhnya orang yang berakal siapa yang menfaafi Allah,..”(Jilid 1, hlmn 113)

“Kemudian untuk apa adalah iman yang dipusatkan dalam jiwa-jiwa dengan fitrah membahagikan
manusia kepada 2 bahagian: kepada sesiapa yang berpaling maka dia lupa dan mereka adalah golongan
kufar, dan kepada gesiapa yang lambat bahayanya maka mengingati maka adalah seperti sesiapa yang
membawa syahadah maka lupa dengan kelalaian dan kemudian mengingatinva...” (Jilid 1, hlmn 117)

Dan juga firman Allah SWT bermaksud;

“(Al-Quran ini) sgbuah Kitab yang Kami tumnkan kepadamy, (dan umatmy wahai Muhammad),
Kitab yang banyak faedah-facdah dan manfaatnya, untuk mereka memahami dengan teliti kandungan
ayal-avamya dan untuk orang-orang yang berakal sempurna beringal mengambil ikfibar.”

(Sod: ayat 29)” (Jilid 1. hlmn 118)

Daya
Menjaga/

Memory/Haf

iza/ ik 5 g

5,804

Al-Ghazali, al-Tmam Abi Hamid. (1992).
Ihya Ulum al-Din, Tahgiq: Sayyid Imran.al:
Qahirah: Dar al-Hadith Jilid 1: Hlmn 115, Jilid
2: Himn 906, Hlmn 909, Himp 915, Hlmn 919,
Hlmn 958, Hlmn 960. Hlma 973, Hlmn 974, Hlmn
976, Hlmn 977, Hlmp 983, Hlmn 988, Hlmn 998,
Hlmn 999, Hlmn 1001, Hlmy 1014, Hlmn 1017,
Hlmn, 1022, Hlman 1036, Hlmn, 1054, Hlmn 1060,
Himp 1066, Hlmn 1067, Hlmn 1070, Hlmp, 1074,
Hlmn, 1075, Hlmn 1076, Hlmn, 1078, Hlmn, 1084,
Himp 1086, Hlmn 1088, Hlmn 1089, Hlmp 1094,
Himn 1101, Hlmn 1103, Hlmn 1124, Hlmn, 1149,
Himn 1156, Hlmn 1157, Hlmn 1158, Hlmp, 1164,
Hlmn 1168, Hlmn 1171, Jilid 4: Hlmg 785, Hlmn
788, Hlmn 789, Hlmy 790, Hlmn 799, Hlmn 813,
Hlmn 822, Hlmn 833
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“...dan barangan orang yang berusaha adalah akal dan setiap ahli bait peniaga dan penjaga rumah-
rumah orang yang benar adalah akal dan setiap ranap ymmngngkatan dan Angkatan bangunan
akhirat adalah Akal, dan setiap sgseorang telah menerima keturunan kepadanya dan
menyebut dengannya keterungn orang-orang yang benar yang dinasabkan kepadanya...” (jilid 1, hlmn
115)

Kemudian bentuk itu kekal padanya, disebabkan sesvatu yang menjaganya iaity tentera penjaga.
Kemnudian dia bertafakkur pada yang diiagakannva. Lalu disusunnya yang demikian
kepada yang sgbahagian, .(Jilid 2, himn906).

Maka begitulah al-Nafs, ia meminta tglong daripada akal dan tuntutan dengan
Reniagaan marah. Dan al-nafs menguasal marah atas keinginan nafsu syahwat (Jilid 2.hlmn908)

Dan nafsunya seperti orang yang menetap dalam benteng yang meniaga pasukan. . (Jilid 2, hlmn909)

Wmmyﬂngmdimmmmm (Jilid 2,
915

Semuanya mempunyai berita yang dipetik dari dunia-dunia itu. Dan disampaikan kepada kekuatan
khayalan yang seolah-olah seperti pengurus pos dan pengurus pos itu menyerahkannya kepada peniaga
Gudang. Dialah yang meniaga. Oleh pengurus Gudang itu disampaikannya kepada raja. (Jilid 2, hlmn
915)

Keajaiban mirpi yang benar. Maka sesungguhnya tersingkaplah yang gahib dengan mimpi tersebut,
Apabila holeh yang demikian dalam tidur, maka tidak mustahil pula waktu jaga. Tidur itu tidak
berbeza dengan jaga, selain dari tentangnya pancaindera, tidak bekerja dengan hal:hal yang dirasai oleh
pancaindera. Berapa banyak orang yang jaga, tenggelam dalam lautan khayal, tidak mendengar dan
melihat kerana sibuknya dengan diri sendiri (Jilid 2. hlmn 958).

[18]
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Jadual 3

Analisa elemen Agliyyah daripada Kitab lhya Ulum al-Din Al-Ghazali

Elemen yang di Rujukan Bukti Ayat Pernyataan Berkaitan Elemen Dalam Buku The
analisis Nature Of Man and The Psychology of The Human Soul
Pancaindera Al-Attas, Syed Muhammad Naguib al-Attas. (1995).

Prolegomena To The Metaphysics of Islam: An Exposition Of

The Fundamental Elements of The Worldview of Islam. The “Ja merujuk kepada ilmu kejadian dan sifat-sifat berhubung kepada perkara

Nature of Man and The Psychology of The Human Soul. Kuala yang dapat dirasai oleh pancaindera dan dapat diterima akal™ (Hlmg 143)

Lumpur: International Institute of Islamic Thought and

Civilization (ISTAC). Hlmn 143, Hlmn 147, Hlmn 148, “Apabila meninggal dunia menyebabkan kematian pancaindera luaran

Hlmn149, Hlmy 150, Hlma, 151, Hlmg 152, Hlmo 153, Hlmn melibatkan selwqh badan” (Hlmn, 147)

154, Hlmn 155, Hlmn 156, Hlmn, 157, Himn 163, Hlmp, 165,

Hlmn 166, Hlmn 167, Hlmn 168, Hlmn 169, Hlmn 170, Hlmn  “Daya-daya ini sgcara general dan bukan pancaindera gpesifik (specific

171, Hlmn 175 senses), wujud dalam haiwan, ia adalah daya kerelaan hatl sendiri atau
perbuatan pada kehendak/akan (al-muharrikah/power of volition or action at
will) dan daya tanggapan/persepsi (al-mudrikal/perception) tambahan kepada
outrsi  (nutrition), pertwmbuban (growth) dan pembiakan/hasil semula
(reproduction)” (Hlmy 148-149)

“Untuk daya tanggapan/persepsi, mengandungi/ terdixi daripada 5 pancaindera
luaran (al-hgwass/external senses) dalam mengikut
perkembangan/pembangunan/pembinaan,  kepada senfuban  (fouch), hau
(smell), rasa (faste), penglihafan (sight) dan pendengaran (pendengaran)
masing-masing” (Hlmn 149)

“Tambahan kepada 5 pancaindera dalaman iaitu dapat melihat/memahami
melalui pancaindera (perceive) secara. glgjgmgg gambaran pancaindera dan
makna-makna, bergabung atau terpisah i memikirkan/membayangkan
(conceive) tanggapan-tanggapan/ pemahamancpemahaman (notions) kepada ia
mengekal/ memelibary/ menjaga konsep-konsep vang dibavangkan dan
menunjukkan daya M/MMM(MW Hlmn 41, Shifa. Hlmn 33-

34 Naiat hlmn 198y (Hlmn 149}

Daya Akal Budi/

Al-Attas, Syed Muhammad Naqguib al-Attas. (1995). “(Ia adalah pusat pancaindera (al-hiss al-mushtarak/common sense) adalah
Prolegomena To The Metaphysics of Islam: An Exposition Of pancaindera dalaman iaity pusat pancaindera kepada semua 5 pancaindera
The Fundamental Elements of The Worldview of Islam. The lvaran” (Hlmp 151)

Nature of Man and The Psychology of The Human Soul. Kuala

Common Sense/

o jidial) guall 3 58 Lumpur: International Institite of Islamic Thought and “Dalam al-hiss al-mushtarak, libat al-Syifa’. Hlmn 145  mengikut
Civilization (ISTAC). Hlmn 151, Hlmn 152, Hlmn 153, Hlmn  penterjemaban latin adalah communis ggnsys, daripada istilah common sense
154, berasal/diperolehi (is derived). Sini common sense digunakan sebagai istilah

teknikal dan bukan penggunaan setiap harl secara general sgbagal sesuatu
dianggap bukti (evidence) atau jglas (obvious) juga dipanggil fanfasi
(fantasia/phantasy) Pusat pancaindera (common sense) sgcara. terus menerima
data daripada 5 pancaindera luaran. Ini perlu bahawa objek wajar bijak/praktis/
sesual/ nvata/ sedar (sensible) luaran menjadi pertama kemukakan kepada
pancaindera luaran sebelum di pampak/dapat dilihat (perceived) oleh
pancaindera biasa (common sense)”(Hlmn 151).

“Pusat pancaindera (common sense), la mungkin selanjutnya diketahui (may
be further noted), hanya menerima data yang disediakan oleh pancaindera
luaran, berkumpul bersama menyverupai (together similar) gontoh
perbezaan/tidak sama (dissimilar) ini tetapi tidak menggkal (retain) apa yang
diferima” (hlmn 151).

Daya ini mengekalkan imei merupakan/ mewakill melambangkan/
menggambarkan (the images ;gmmgwgg) objek luaran apabila gbjek adalah
tidak lama digambarkan kepada pancaindera luaran dan oleh demikian
merekodkan informasi yang diterima oleh pancaindera bjasa (common sense)
daripada pancaindera luaran dan menjaga/ simpan imej-imejnya
(preserves their images), bersifat individu (their individual) dan makna
terkumpul (collective meanings) perlambangan/ gambaran/ wakil
(representations) sudah wujud di dalamnya/hal itu untuk mengemukakan
kepada pancaindera dalaman ketiga iaitu tanggapan tidak pasti (al-
wahmiyyah/estimative faculty) (Hlmn 151-152)

[19]
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Daya Khayal/
gambaran / s

5 gl i Juad

Al-Attas, Syed Muhammad Naguib al-Attas. (1995).
Prolegomena To The Metaphysics of Islam: An Exposition Of
The Fundamental Elements of The Worldview of Islam. The
Nature of Man and The Psychology of The Human Soul. Kuala
Lumpur: International Institute of Islamic Thought and
Civilization (ISTAC). Hlmn, 151, Hlmn, 153, Hlmn, 154, Hlmn,
171

Bentuk tanggapan ini ia adalah imej dalaman atau gambaran ghjgk nampak (the
sensed objects) adalah dipanggil fantasi (phantasy) dan ia merekod imaginasi

yang sensifif (al-khayal/sensitive imagination) atau daya wakil/ mewakili
(representative faculty)(al-khavalivyal) (Hlmn 151)

Sebagai tealiti ia mengemukakan bentuk, seperti dalam ia sendiri, sgbagai
metafora ia mengemukakan bentuk bukan sebagal dalam ia sendir, tetapi
bentuk dilihat oleh ia untuk menjadi sebagal ia dalam ia sendiri sebagai contoh.
maya/lchayalaw/impian (mirage) (Hlmn 153-154)

Dalam beberapa adalah hebat/ knat daripada yang lain, jadi b,@b,@;m mungkin
mampy untuk melihat yisi/ wawasan/ bayangan/ khavalan/ penglibafan yang
benar (frue vision) kepada dunia pengantaraan dan yang lain-lain mungkin
tidak (Hlmp 171)

“...tetapi jiwa ia sendiri melatih daya kognitif (cognitive powers) kepada

otak/ kemampuan untuk belajar/ berfikir/ memahami (intelligence)
dan daya imaginasi/ khavalan (imagination). Oleh demikian, jiwa (soul) adalah
bukan sesuatu yang pasif. ia adalah kreatif (creative) dan melalui daya
tanggapaw/persepsi/cerapan  (perception), daya  imaginasi/  khavalan
(imagination) dan kecerdasan ofak/ untuk belajar/ berfikir/
memahami  (intelligence) ia teglibat dalam giptaan (creation) dan
tafsivan/inferpretasi (interpretation) kepada dunia pancaindera dan pengalaman
waiar/ bijak/ praktis/ sesuai/ nyata/ sedar (sensible experience) kepada imej-
imej (images) dan bentuk yvang boleh dapat difabami (intelligible forms) atau
idea-idea (ideas)” (Hlmn, 171)

Daya

pandangan hati/

anggapan/ igd

At gl

Al-Attas, Syed Muhammad Naquib al-Attas. (1995).
Prolegomena To The Metaphysics of Islam: An Exposition Of
The Fundamental Elements of The Worldview of Islam. The
Nature of Man and The Psychology of The Human Soul. Kuala
Lumpur: International Institute of Islamic Thought and
Civilization (ISTAC). Hlmn 145, Hlmnl51, Hlmnl52,
Himn153, Hlmp 154, Hlon, 155, Hlon 156, Hlmn, 157, Hlmn,
166

fruhan melengkapkan manusia dengan intelek untuk mengetahui dan
membezakan realiti daripada bukan realiti, benar daripada yang salah, lurus
daripada yang salah malaban keintelektualannya (his intelligence) atau
tentunya imaginasi (his imaginative) dan pendapat/ pandangan/

anggaran (estimative faculties) mungkin mengkaburinya (Al-Ghazali. 1964.
Mishkat al-Anwar. Cairo. Hlmn 47) dan menvediakan dia keikhlasan dan
kebenaran kepada kejadian tabii yang mulia, Tuhan, Maha Pemuyrah, dan Maha
Pengasih. mengurniakan petupjuk ke atas mereka untuk mendapatkan
kebenaran dan pengendalian yang betul (Hlnn, 145)

Daya ini mengekalkan imei merupakay/ mewakili melambangkan/
menggambarkan (the images ;;gmygg) objek luaran apabila gbjek adalah
tidak lama digambarkan kepada pancaindera luaran dan oleh demikian
informasi vang diterima oleh pancaindera bjasa (common sense)
daripada pancaindera luaran dan mengekal/ simpan imej-imejnya
(preserves their images), bersifat indiyidu (their individual) dan makna
(collective meanings) perlambangan/ gambaran/ wakil
(representations) gudah wujud di dalamnya/hal itu untuk mengemukakan
kepada pancaindera dalaman ketiga iaity pendapat/ pandangan/
anggapay/ sangkaan hati (al-wahmiyyaly/estimative faculty) (Hlmg 151-152)

Pendapat/pandangan/anggapan/anggaran. (estimation) iaifw pengadilan dan
pandangan adalah dibentuk dan melainkan/kecuali ditadbir/diperintah oleh
daya fikir/intelek ia dan daya imaginasi (imaginative powers) berkaitan kepada
sumbsr-sumbst kesilapan kepada pengadilan (Mishkat. Hlmn 47) (Hlmn 152)

Daya Penjaga/

mengingat/ g8

5804 Adsdla

Al-Attas, Syed Muhammad Naguib al-Attas. (1995).
Prolegomena To The Metaphysics of Islam: An Exposition Of
The Fundamental Elements of The Worldview of Islam. The
Nature of Man and The Psychology of The Human Soul. Kuala
Lumpur: International Institute of Islamic Thought and
Civilization (ISTAC). Hlmn 152, Hlmn 153, Hlmn 154, Hlmn
163, Hlmp, 164

[20]
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Hanya sebagai daya gambaran/ perlambangan/ perwakilan (representative
faculty) menvimpan/ menyimatkan/memelibara, (conserves)

laitu menerima daripada pancaindera bigsa/ pancaindera mm/ﬂkal budi
(common sense), pancaindera dalaman keempat dipanggil daya ingatan kuat/
mempunyai daya menyimpan (retentive) dan ingaian/ kenangan (recollective)
(al-hafizah dan al-dhakiraly retentive and recollection faculty) mengekalkan
makna-makna dan menyimpan/memelihara (conserve) ig untuk daya anggaran/
anggapay/ pandangan/ pendapat (estimative faculty) iaitu nampak/dapat
melihat/dapat memahami melalui pemerhafian (perceive) makna-makna
itu(Hlmp 152)

Daya menyimpan, (retentive faculty) mengekalkan/menvimpan (retams)
makna-makna tertenty dan pgnghafez ia untuk dilihaf lebih dekat/

dekat dan penaksiran/penilaian (appraisal) oleh orang yang nampak/dapat
melihat/ memahami melalwi pemerhafian (perceiver) untuk jangka paniang
selagl ia tinggaltefap dalam im.apabila mercka menjadi hilang daripada
penyimpanan (retention) dan orang yang memahami melalui pemethatian
(perceiver) mengharap untuk memanggil ia. kemudian dipapggil daya
ingatan/kenangan  (recollective faculty). Hubungan daya penyimpanan
(retentive faculty) kepada makna-makna seperti hubupgan daya gambaran
(representative faculty) kepada perkara-perkara yang nyata/sedar/wajat
(sensible things) mempunyai imej dibeptuk dalam pancaindera biasa/ akal budi
(common sense) (Hlmp, 152-153)

Orang yang dapat melihat/ memahami melalul pemerhatian (perceiver) kepada
makna-makna adalah pendapat/ pandangan/ anggapan/ anggaran (estimation)
dan i penyimpan/ peniimat (conserver) adalah kuat ingal/ daya penyimpan
(retentive) dan daya ingatan (recollective facuity). Iaiflm dapat melihat/
memabami melalvi pemethatian (perceives) dan berfindak terhadap obigknya
adalah daya imaginasi, manakala hanva dapat melihat/ memabami melalui

pemerhatian (perceives) dan tidak bertindak atas gbjeknya adalah pendapat/
pandangan/ anggapan/ anggaran (estimation) dan munasabab/pancaindera
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Daya Istilah hati (qalb/ heart), jiwa (soul/ selff pafs), roh (spirit/ ruh) dan intelek
Al-Attas, Syed Muhammad Naguib al-Attas. (1995). (‘agal/ intellect) digunakan dalam hybungan kepada jiwa setiap menyampaikan,
Tmaginasi / Prolegomena To The Metaphysics of Islam: An Exposition Of 2 makna, pertama merujuk kepada aspek kebendaan/ fizikal/ lahiraly jasmani/
~maginasl The Fundamental Elements of The Worldview of Islam. The dunigwi (material/physical) atau kepada badan (body) dan kedua adalah
Nature of Man and The Psychology of The Human Soul. Kuala merujuk kepada bukan kebendaan (non-material), bersifat dapat dibavangkan/
Menggambarkan/ Lumpur: International Institute of Islamic Thought and difikirkan (imaginal) dan bersifat gerdas/ cerdik/ tajam akal/ bijak
Civilization (ISTAC)LHlmn 145, Hlmp 146, Hlmn 151, Hlmn,  (intelligential) atau aspek rohanial/ batinial/ keagamaan (spiritual) atau
Alatali 3 g 152, Hlmn 153, Hlmp 154, Hlmn 155, Hlmn 156, Hlmn 157, kepada jiwa manusia (soul of man) (al-Ghazali.lhya' al-Ulum al-Din. vol.3.
Himp, 163, Hlmp, 164, Hlmn 165, Himp, 166, Hlmp 167, Hlmn, hlma 3, Ma’arii. himn 15)(hlmn145-146)
168, Hlmn 169, Himn 170, Hlmn 171
PRiliban untuk lebib baik (ikkriyer) adalah difinggalkan kepada manusia.
Tambahan pula, Tuhan melengkapkan manusia. dengan infglek untuk
mengetahui dan membezakan realiti daripada bukan realiti. benar daripada
yang salah, lyms daripada yang salah malahan keintelektualannya (his
intelligence) atau tentunya imagingsi (his imaginative) dan pendapat/
pandangan/  anggapan/ anggaran  (estimative  faculties)  pungkin
mengkaburinya (Al-Ghazali. 1964. Mishkat al-Anwar. Cairo. Hlmpn 47) dan
menvediakan dia keikhlasan dan kebenaran kepada kejadian tabil yang mulia,
Tuhap, Maha Pemurah dan Maha Pengasih, mengurniakan petunjuk, ke atas
msreka untuk mendapatkan kebenaran dan pengsndalian vang betul (hlmn146)

la, pampal/dapat dilibat, semata-mata individu nyata/ sedas (sensible)
tertentu dan bukan dapat difahami (intelligible) ia secara sejagat/universal dan
mampy untuk merasa gembira/keseronokan (pleasure) dan kesakifan (pain)
nampak/ dapat melihat / difahami melalui pemerhatian (perceived) dalam
lmaginasl (imagination) seperti gbjek nyata/sedar (sensible) luaran (external
sensible object). Ia dikumpulkan bersama bentuk rasa/perasaan pancaindera,
bergabung dan terpisah menyamal dan perbezaan hentuk oleh itu untuk
membual tangeapan, beleh jadi/mungkin (perception possible). Benfuk
tanggapan ini ig adalah imej dalaman atau gambaran gbjek nampak (the sensed
objects) adalah dipanggil fantasi (phantasy) dan ia merekod, imaginasi yang
sensifif (al-khayal/sensitive imagination) atau daya wakil/ mewakili
(representative faculty)(al-khayaliyyah)” (Hlmn 151)

Maka hasil analisis ke atas semua kitab 3 penulis tersebut, maka dapatlah disimpulkan konsep akal yang
dikemukakan oleh Ibn Sina, Al-Ghazali dan AL-Attas seperti gambarajah di bawah.

Rajah 1

Konsep Akliyyah oleh Ibn Sina, Al-Ghazali dan Al-Attas.

KONSEP AQLIYYAH DISUSUN OLEH IBN SINA KONSEP AQLIYYAH DISUSUN OLEH AL-GHAZALI
KONSEP AQLIYYAH DISUSUN OLEH AL-ATTAS
Quwwah al-Hafizah al-Dzakirah
Penjaga & Mengingat) Quwwah al-Mutakhayyalah (Daya
Imaginasi / Menggambarkan)
Quwwah al-Wahmiyyah (Daya ﬁ N
pandangan h: ) Quwwah Al-Tazakkur Quwwah al-Hafizah al-Dzakirah
(Daya Mengingat) (Daya Penjaga/ mengingat)

i}

Quwwah al-Wahmiyyah
(Daya pandangan hati/ anggapan)

i

Quwwah al-Khayal au al-Musawwarah ]

Imaginasi / Menggambar)

I

( Quwwah al-Khayal au al-Musawwarah l

Quwwah al-Mutakhayyalah (Daya ‘

(Daya Khayal/ gambaran) Quwwah Al-Takhayyul

(Daya Khayal) (Daya Khayal/ gambaran)

1T

P — S (e

Quwwah al-Hiss al-Mushtarak (Daya
I-Hise e ( Hiss Mushtarik ] Akal Budi/ Common Sense)
e (Pusat Pancaindera)
] Al-Hawas (Pancaindera)
Al-Hawas (Pancainde Al-taw [
ENgEIndCra)) (Parﬁ?esm) I !
[21]
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Hasil Dapatan Analisis Dokumen Terpilih iaitu kitab al-Syifa’ oleh Ibn Sina, Thya’Ulum al-Din oleh al-
Ghazali dan Buku The Nature of Man and The Psychology of Human Soul oleh Syed Naquib al-Attas

Hasil daripada analisis ketiga-tiga buku, didapati bahawa terdapat persamaan antara ketiga-tiga penulis dan sedikit
perbezaan. Pengkaji mendapati bahawa al-Ghazali dan Al-Attas banyak mengambil idea dan hasil penulisan
daripada Ibn Sina dalam membicarakan tentang bab agliyyah dalam tajuk al-Nafs. Ini melihatkan bahawa Ibn Sina
merupakan antara tokoh falsafah Islam yang terawal membicarakan tentang al-Nafs dan Agliyyah selepas Al-Kindi
dan al-Farabi. Beliau telah membicara tentang bab al-Nafs dan Agliyyah secara huraian terperinci dan panjang
lebar.

Antara persamaan antara ketiga-tiga tokoh tersebut adalah persetujuan bahawa Al-Hawass (Pancaindera)
merupakan anggota luaran yang penting dalam penerimaan maklumat pertama di sekeliling manusia. Contohnya,
mata merupakan deria penglihatan penting bagi manusia untuk menerima maklumat berkaitan apa yang dapat
dilihat oleh manusia. Manakala telinga pula merupakan deria terpenting untuk mendengar segala maklumat yang
dapat didengari di persekitaran manusia. Begitu juga hidung yang merupakan deria bau yang dapat mengenalpasti
jenis-jenis bauan yang wujud dipersekitaran manusia. Lidah juga merupakan deria penting bagi manusia untuk
merasai pelbagai jenis keenakan makanan yang terdapat seperti masin, masam, manis, tawar dan pahit. Dan deria
yang terakhir kulit yang merupakan deria penting bagi manusia untuk merasai panas, sejuk, licin, kesat, berat dan
ringan. Emosi juga penting melibatkan bawah pancaindera. Ini disebabkan apabila setiap pancaindera merasai
sesuatu perkara, seperti panas, sejuk, berat, ringgan, gangguan, ia akan melahirkan emosi seperti kemarahan,
kesedihan, ketakutan, dan kegembiraan. Akhirnya segala maklumat yang ditangkap oleh semua deria-deria
tersebut akan dibawa oleh saraf-saraf ke pusat pancaindera yang merupakan pusat pengumpulan segala maklumat-
maklumat yang ditanggapi oleh deria-deria manusia. Maka semua deria-deria dan fungsinya ini disepakati oleh
Ibn Sina, al-Ghazali dan al-Attas.

Manakala di Al-Hiss A/-Musytarak (Pusat Deria) merupakan pusat pengumpulan segala maklumat-maklumat yang
ditanggapi dan dicetak oleh seluruh anggota deria-deria manusia. Maklumat-maklumat yang ditanggapi oleh
semua deria itu dibawa ke pusat deria oleh saraf-sarat dalam setiap anggota deria. Di pusat derialah semua
maklumat terkumpul dan memberi kesedaran kepada manusia tentang apa yang berlaku dipersekitaran mereka. la
berada di hadapan otak manusia. Ini juga disepakati oleh ketiga-tiga tokoh iaitu Ibn Sina, al-Ghazali dan al-Attas.

Seterusnya Khayal Wa Mutakhayyalah (Imaginasi dan Kreativiti). Akal manusia memproses maklumat yang ada
di pusat deria. Fungsi bahagian ini adalah akal manusia cuba menginterpretasi, menterjemahkan, mengubah atau
menafsir daripada hasil maklumat yang terkumpul di pusat deria. Selain itu dalam peringkat ini, akal akan
memainkan peranan mengambil intipati daripada gambaran dari pusat deria untuk dikaitkan dengan perkara-
perkara yang telah sedia ada. Tambahan lagi, akal akan cuba menggambarkan dan membayangkan gambaran
fizikal atau makna kepada intipati gambaran sesuatu. Gambaran tersebut diimaginasikan dalam akal untuk
dikaitkan pula dengan pelbagai aktiviti-aktiviti kreativiti akal yang berfungsi untuk manusia menghasilkan
pelbagai hasilan sama ada yang positif atau pun negatif.

Kemudian Al-Wahmiyyah (Tanggapan Tidak Pasti) merupakan peringkat akal untuk cuba membuat penghakiman
sama ada bentuk teori atau praktikal. Sebelum itu, akal akan menyusun makna-makna yang tersirat berasaskan
pengalaman yang telah sedia ada atau pun pengalaman yang telah dialami dan dirasai sebenarnya. Mengaitkan
tanggapan dengan makna tersirat berasaskan hukum sebenar dalam Islam. Selain itu, peringkat ini juga, akal akan
mengetahui dan mendapatkan contoh-contoh termasuk makna-makna yang tidak tercapai oleh pancaindera dan
bentuk fizikal. Bagi memudahkan sesuatu perkara difahami, akal pada peringkat ini akan membuat kiasan atau
anaologi bagi sesuatu perkara. Kemudiannya, akal juga akan membuat penilaian serta pengadilan dalam sesuatu
keputusan.

Seterusnya Al-Hafizah Wa Al-Dhakirah (Menjaga dan mengingati apa yang telah diputuskan) Peringkat ini akal
akan menetapkan gambaran atas keputusan yang telah dibuat (seperti teori yang terdapat dalam Islam) Tambahan
pula akal manusia perlu kembali kepada sumber utama dalam Islam iaitu al-Quran, Al-Hadith, Ijmak ulama’dan
ijtihad para ulama’. Selain itu, akal cuba menghafaz dan mengingati sesuatu melalui kefahaman. Ini penting agar
akal ingatan itu berkekalan. Tambahan lagi, akal akan cuba mempraktikkan kefahaman (sama ada positif atau
negatif) sehingga menjadi kebiasaan dalam hidup. Ini dikaitkan kefahaman dan kebiasaan berasaskan proses akal
fikiran yang teratur. Hal ini bagi mencapai matlamat seorang insan menjadi bijaksana dalam menghadapi pelbagai
cabaran, masalah dan dugaan di samping keperluan mempunyai ilmu menghadapinya.
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Hasil dapatan kajian daripada analisis ketiga-tiga kitab iaitu al-Syifa” oleh 1bn Sina, Ihya Ulum al-Din oleh al-
Ghazali dan The Nature of Man and The Psychology of The Human Soul oleh al-Attas, maka terhasil satu matrik
Taksonomi Akliyyah-Nafsiyyah untuk pembelajaran Pendidikan Islam peringkat menengah. Dapatan kajian fasa
dua ini adalah mencapai objektif kedua iaitu membangunkan Taksonomi Agliyyah-Nafsiyyah berdasarkan teori
Ibn Sina, Al-Ghazali dan Syed Naquib al-Attas.

Berikut merupakan Matrik Taksonomi Agliyyah-Nafsiyyah untuk pembelajaran Pendidikan Islam peringkat
menengah dibangunkan sebagai soalan kaji selidik untuk fasa ketiga iaitu fasa penilaian taksonomi untuk akan

datang.

Jadual 4

Matrik pembangunan Taksonomi Agliyyah-Nafsiyyah pembelajaran Pendidikan Islam peringkat menengah

1 Al-Hiss (Pancaindera)

2 Al-Hiss Al-Mushtarak
(pusat deria)

3

Khayal Wa Mutakhayyalah

(menambah semula al-mutakhayyailah
daripada pusat deria- termasuk imaginasi &
Kreativiti)

4 Al-Wahmiyyah (Tanggapan
Tidak Pasti)

- Susunan
- Mengetahui makna-
makna tersirat

5 Al-Hafizah Dan Al-Dhakirah

Menjaga dan mengingati apa
yang telah diputuskan
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Penglihatan
Pendegaran
Bau

Rasa
Sentuhan
Emosi

Pengumpulan Maklumat.
Kesedaran.

Menterjemahkan/ Intepretasi/ Mengubah/
Menafsir.

Menjadikan intipati sahaja.
Membayangkan atau Mengambarkan.
Menghubung-kaitkan dengan sesuatu.
Menambah kreativiti positif atau negatif.

Tanggapan berasaskan pengalaman.
Mengaitkan tanggapan dengan makna tersirat
(berasaskan

kepada kejelasan hukum sebenar).

Mengetahui dan mendapatkan contoh -contoh
termasuk

makna-makna yang tidak tercapai oleh

pancaindera dan

&

bentuk fizikal.

Membuat kiasan/analogi.
Membuat Penilaian.
Membuat Keputusan.

Menetapkan gambaran atas keputusan yang
telah dibuat (seperti teori yang terdapat dalam
Islam).

Menghafaz dan mengingatnya melalui
kefahaman.

Mempraktikkan kefahaman (sama ada positif
atau negatif) sehingga menjadi kebiasaan dalam
hidup.
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Ibn Sina

Al-Ghazali

Al-Attas

Ibn Sina

Al-Ghazali

Al-Attas

Ibn Sina

Al-Ghazali

Al-Attas

Ibn Sina

Al-Ghazali

Al-Attas

Ibn Sina

Al-Ghazali

Al-Attas
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KESIMPULAN DAPATAN KAJIAN FASA PEMBANGUNAN TAKSONOMI

Apabila kita melihat latar belakang Ibn Sina, beliau merupakan seorang doktor yang sangat hebat di zaman beliau.
Justeru itu beliau menulis buku al-Syifa yang berkaitan tabii manusia yang menceritakan secara terperinci
berkaitan tubuh manusia secara luaran dan dalaman secara panjang lebar.

Manakala al-Ghazali pula ada mengambil idea berkaitan manusia yang ditulis oleh Ibn Sina, dan beliau menambah
lagi berkaitan sifat-sifat manusia yang dikaitkan dengan al-Quran dan al-hadith. Ini melihat latar belakang beliau
yang lebih kepada sifat kesufian.

Manakala Al-Attas menyusun semula idea-idea daripada Ibn Sina dan Al-Ghazali dan cuba mengaitkan dengan
isu-isu semasa di zaman sekarang. Ini kerana di zaman sekarang banyak isu-isu yang berkaitan pemisahan
berkaitan metafizak dalam perbicaraan berkaitan manusia dan kehidupan. Ini terdapat unsur-unsur sekularisme
yang berlaku dalam pelbagai sudut kehidupan manusia agar manusia jauh daripada aspek roh dan ketuhanan seperti
yang terdapat dalam Islam.

Hasil dapatan Analisis Dokumen ketiga-tiga kitab bagi 3 tokoh tersebut telah mampu menjawab persoalan kajian
yang kedua iaitu: Apakah bentuk Taksonomi Agliyyah-Nafsiyyah Pembelajaran Pendidikan Islam peringkat
menengah berasaskan teori Ibn Sina, Al-Ghazali dan Syed Muhammad Naquib al-Attas?
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